حاشبة الفقر الى ره الى الغ @. عبد أبراهيم بن احمد 
المارغنى « الفتى المالكى ص بالقطر التونسى ص المماة 
a e‏ التوحد 8 ار جوز5المال 
العلامة الر باي @ الشح ایر اهیم س 
حن انالکی المحر وف باللقانی م 
اکن الله الجميع بفضل 
الجن دار التہانى 


ا طبعت اول € 


بالمطعة التو نسة بمج سوق املاط عدد ۷ه بتونس 


\1۲9—1 € £ 


عو پد مو درد غا 


چ ا e‏ ا ا 6# ا 
uwe aoeunenenemes Gnanwesnanmes HONGO ° MWORGGNSNnmoens Conan m® GON eQann One®‏ 
. .° وه owe ws = wos O eo”‏ 
5 ` 
5 ا 
. 
. 


. ©». . °.» . mm.» ٠. - - °. . ©. 
ال‎ 
eeenomoms menanonrnm®s CODON 4° BBO “nnn en Cregeen ° Goenomen 
o wm = vw e = ص‎ 


1 
8 
3 
2ه 
| 
1E‏ 
ا 


0 


ت u‏ ال ا ج 


3% lS iiULKONA Linck KAKê bêza Laké LULA LAKULDSEks يوه‎ 
SE ETE TETEK 
ج‎ EEEEESEETILEEELETELETETTEEIEETEE 


د 
اا 


اید E E OE‏ ذاته وصفاته @ ودات على وحدانته 
TT‏ لمال خاو قاتة # والصلاة والسلام على من إرسله الشرجة 
عالين 4 سبدنا حمد وعلى ءاله وصححه والتابعان ( اما بعد ) فقول الفقبر الى ر به 
الغنى ال خی @& ع دد !ب راهم بر احمد امارغ @ هذه حاشة على الارحوزة 
ا يجوهرة التو حد للعالم ار باني ® سيدي ابراهيم بن حسن المالکي المعروف 
لای « اختصر ا من الاشة التي کا علسا العلامة التحرير 8 سدى ابراهیم 
ا يحورى الشهير ® مقتصرا فيما ذكره فيا من الماحث والمطالب ھ 
على ما لابد منه لکل مستفید وطالب 8 تابا له فيما اتضح عندى من الترتبب وحل 
ال ترو غ د ا ا وو اروت 
نة الطلة المشتغلين بقراءتا لاختص ارها « والاقتصار على ما لايد منه من ما | 
لط وها وانتشارها ھ فاختصر تا طم فی هند الحاشیه «» فجاءت والمد لله بغیتهم‌وافبه 8 
ولذا سميتا ( بغية المربد # لجوهرة التوحيد ) سائلا من فضل ربىالعظيم # ان 
يجعاما خالصة لو حه الكريم # وان نفع با النفع العميم @ بجاه سيدنا حمدعين 


(۳ ( 


| 
اتساب اليه ك ءامين قال الناظم ر حه الله ( سم اله الرحن الرحيم الحمداله ) الكلام 
على ما يتعلق بالسملة والجمدلة شير فلا زطيل به ( قوله على صلاته ) متعلق المد 
وعلى للتعلبال كما في قوله تعلى ولتكبروا الله على ما هدركم والعلات بكر الصاد 
وع صلة وهي العطية فمعنی على صلاته لاحل عطیاته اي نعمه ( قوله ثم سلام اله 
مع صلاته ) ثم للترتبب الرتى لان رتبة ما بتعلق بالمخلوق من الصلاة والسلام متاخرة ‏ 
على اللغة القليلة للوزن وان كان الافصح فتعح اأ ومى خی سا اله عل سه تحته على ٠‏ 


ENE BI 
السلام على الصلاة مع ان المستعمل هر العمكس لضرورة النظم على انه اشار الى ان‎ 
رتته التاخر حث ادخل مح على الصلاة وهی تدخل عل المتنوع قال حاء الوزر‎ | 
٠ مم الساطان دون العكس ( قوله على نى ) متعالق بم جحذوق خير المتدا الذى هو‎ ٠ 
سلام الله والتقدیر ثم سلام اله مع صلاته کاشان على بی والشور في ترف النى.‎ 
انه انسان ذکر حر اوح اله بشرع عمل بهار بتبلیغه او لم وهر به واماالرسول‎ 
٠ ن مع التقييد ونا وار بشايغه فين ما العموم وا صوص‎ os فالمشپور‎ 
الطلق لاال کل رسول ی ولا ي والنى فعسل وفه اخغتان احداهما ا‎ 
الباء الاحکام عن اله تع ان امر‎ e ماخوذ من الا وهو ان لاه ىر‎ 
بالتىلیغ فان لم ومر به اخ بانه نی لیحترم او لانه عبر بفتح الباء لان سیدنا جر یل‎ 
یضر عن ال تعلٰی والاغة الثاره ت بالىاء ادد اما ماو ذ من الہ اا نخفف ادال‎ | 
Cg N a O 
الباء وهي ار فعة انه راقع رتنه من !عه او لانه مرفوع الرتبة على غ‎ ) 
لانەنكرة‎ APES ل فاعل او‎ 
والقاعدة ان الجمل بعد النكرات صفات وقد قد لناظم قو قوله جاء وله الا وق وقد‎ 
| خلا الدين عن التوحد لاله حال من فاعل حاء وإلال فيد عاماا وهو هنا حاء‎ | 
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فصارت عة ليوصوف وقاصرة له على نينا م E‏ جىء 
ت ا د ا وسلم والمراد 
الح ىء الارسال ودا ا ا لی عند استکماله ارعان سنة من ؛ ولادته الى بع 
ا للق وسراتي الكلام على موم رسالته صلى الله عليه وسلم في شرح قول الناظم وعم 
بعثته ( واه بالتوحيد ) اى بطلبه وفيه براعة استلال و وهي ان باتي الڪلم في اول 


کلامه ٫ما‏ :شعر بمقصو دد والتو <ہد لغة العلم ان إل لشیء واحد وشرعا بطلق عل‌آفر اد ۰ 
المعو د بالعباد د مع اعتقاد وحدته اتا ف ا واه المراد هنا وبطلق ؛ 


عل ان المدون فی هذه الار جوزة وغرها وله كغبره من الفنون مباد عشرة وهي 
الماظومه ف قول الد عمد الصبان 

ان مبادي ڪل فن عشره » الحد والموضوع ثم الشمره 

وفضله ونسة والواضع @ والاسہ الاستمداد حکہالشارع 

مسال واللعض بالعض اكتنى ® ومن وان ہے حاز اشرفا 
فحد هذا الفن عم سحث فيه عن العقائد الدنة المكتسة من الاد القن ة ومو ضوعه 
اا ا ا ل و ا 
من حث توصل به الى وحود صانعه والسمعنات من حث اعتقادها ومر ته معرفة 
اله بالادلة القطعبة والفوز بالسعادة الابدية وفضك انه اشرف العلوم لكو نه متعاقا بذات 
اله ا ی وذات رسله وما تہ ذلك ونسته أنه اص العلوم الدشة وما سواه فرع عنه 
وواضعه ابو ا سن الاشعری و ابو منصور الماتر بدي ومن تبعما بمعنی | م د دونوا کته 
| وردواالشه الق اوزا الا وارفا حید جاء به کل نیء واسمه علم التوحید لان 
محٹ لخدا اقرف مباحثه واشہرھها وبسمی علم الكلام لان المتقدمين كانوا 


ولون في التر جه عن e‏ اوک oR‏ 


وسک الثارء FRE‏ کا ا ات 
e N‏ زات وهنه المادی ا بمقدمة العا ا لمعااأ 
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حال من فاعل جاء كما قدمناه والواو للحال وضمن خلا معلى تجرد فعداه بعن 
وال م معدی بمن والدين له ما مدن به حا کال او اطلا واصطلاحا ما 
شر عه الله على اسان نيه من الاح ڪام وسم ديا لانا ندږن له اي قاد له وسم أيضا 


مله٠ن‏ حثٹ ان الك هاه على الرسول والر سول بم امه علا و سی شر غا و شر عه 


من حیث ان الله شرعه لنا اي ينه لنا على لسان النىء صلى الله عايه وسام فاه هو الشارع 
حقمَة وال یشار ع ازا والراد التو حد هنا التو حرد الشرء ي الذي هو أفراد المسود 
بالعادة ااج ; AaulYy‏ والذى خالا ا عله فکور ن معنى التو حد هنا و فما تقدم واحدا 
( قوله فارشد الجاقى لدين الجتى ) الارشاد ,طاق بمعلى الابصال ليقصود وبمعلى 
الدلالة وان لم يكن معا وصول الصو د فان مل هنا علىالاول کان خاصا بمن ءامن 
به صلی !لله عاسه وساہ سلم وکا :تاللام ی قو له لدم ن اجى على باہا وان حمل على اکان عاما 
و ات اللام می على لان الدلالة تتعدى بعلي والارشاد اعم من 
ان کون غه صل ا عليه وسام گمن اجتمع به او واس طة کمن حاء بعد« او کان 
فی زمنه ولم بجمتع به وقد قال صلى الله عليه وسام ليبلغ الشاهد منكم الغاب فرب 
ملغ اوعی من * والمراد بالخاتى المكاغون من‌الانس والجن وكذا و ناء على 
انه ارسال الم ارال تکایف وسیاتی ذگر الخلاف فی شرح قول الناظم وعمم بعثته 
والحتق ,صح ان براد به الله تعلى لانه من اسمائه وصح ان يراد به الحكم الطابق 
الواقع اي لدين‌هو الاحكام الحقة اي المطابقة للواقع والواقع هو عام اله وقال اللوح 
الحفوظ وقيال غر ذلك والفاء ى قوله فارشد لمجر د التفر بع على قوله جاء بالتوحید 
لا للتعقیب حتى برد على الناظم إن الارشاد بالسيف لم بشرع عقب الارسال بال بعد 
اهحرة بسنة ( قوله بسيفه وهدهه للحق ) الباء للسسة بالنظر الى السف واهدى عا 
ای ارشد ااتی سپ سیفه و بسب هده للحق والمراد بااسیف ءال اهاد الق الف 
Need a ROE ak‏ 
والمراد بالهدى القرءان والسنة فقدكان صلى الله ءايه وسام يراس الناس اولا بالقرءان 


واصحابه من بعده لا يقال اهدي سابق على الجهاد فكيف قدم الناظم عليه اليف 
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هنا الحكم المطابق لواقم ان ١‏ ر N‏ ا ن او المراد ۰ الله 
اربد في الاول الحكم المطابتق لاواقع فلم بتحد معنى المحتى في الموضعان ( قوله محمد 
العاق لر سال ره ) بحذق التنونن 4 ن مد للورن وهو بدل من نی او عطف 
مان فیکور ن رورا والاولی ان عرب خرا لمتدا حذوو ف اي هو کو 


مرفوعا وتمدة كما ان مدلو له مر فوع ار ته وعمدة الخاى وهذا الاسم هو اشرف 


اسماثه صلى الله عايه وسم وقوله العاقب نعت ليحمد و سکن با اء« للوزن والمراد 


ارسال ره وانبيائه فاكتفى بذكر الرسال عن ذكر الانياء للعالم يختمه n‏ 


بطانی عى معان منبا الال ى والالك وامر هی ( وله وء "له ) معطو ف على ې ای ولام 


ا م صلاته على ءاله وی کلامه الصلاة على غر الاأساء والملانكة معا وهو + 
واما 1 تقلالا فالاصح ۶ گراهتها وللال معان باعتبار المقامات ففى مقام الدعاء كما هنا 
وا ن لاض اغ ا الى الدعاء من غبره وف مقام المد 
کل مؤەن ت هي و مام حرمة a‏ رکا نو هاشم فقط على الاصح عندنا معاشر اک 
وكذا الناباة وزادت الشافعرة نى عد الاطالب وخصت اطنفة فرقا جسة من نى 
هاشم ءال على وءال Eee Se e‏ 
) ن و لال المعنى الاعم لزيد الاهتمام 
مم والصسحب قال الاخفش همع لاحب والتحقبق قول بوبه آنه اسم جمع 
لصاحب لا مع له لان فعلا ليس من ابنبة ا جموع والصاحب لغة من طالت عشرتك 
به والمراد به هنا الصحانی وهو من اجتمع سینا صلی الله عايه وسام مومنا به بعد العله 
فی عل التعارف بان کو ن على و حه الارض وان لم بره او لم برو عنه شینا او لم یمیز 
على الصحيح ( قوله وحز به ) الطاهر ان المراد به هنا من غات ملازمته له صلى 
الله عليه وسالم فهو خاص الخاص لانه اخص من الصحب الذين هم اخص من الال 
( وله وعد ) بعد طرف مبنی على ى الم ذف المضاف الله وة معنا والتقدير 

وبعد السمالة والمحمدلة والصلاة والسلام على النىء صلی الله عليه وام وءاله 


)( ۷ ( 


وصحبه وحز به وڪله وعد وت ہا للات قال من اساوب الى أساوب ءاخر ٠‏ 
ای من نوع من اكلام الى نوع ءاخر والنو ع المنتقال منه هنا هو !اس لية وما 
بعدها والمنتقل اليه هو باتك السب الجامال على التالف واصاا اما بعد بدليل 
سوت الفاء بعدها غالا وقد تتمرر ف عام الحو أن اصلى اماه یما کا در شیء 
فمہما اسم شوط مبتدا وين فل الشرط وهو مضارع كات التاءة وفاعل 
صضمر مستتر مدر هو عو د عل مہما ومن شیء بیان مما ذح ڈت :ہما ویکن 
ومن شيءواقيمت اما مقام ذلك والراجح ا الظرف اعنى بعد متدلتى بالجزاء 
وهو ما بعد الفاء والتقدير مما يكن من شىء فاقول بعد الإسملة وها بعدها الم 
اصال الدين الخ ثم ان بعض المولفين قول اما بعد وهو ااسنة فد كان صلى الله عله 


: وسم بای ا فی خطبه ومر اسالاته و بعصم ڪالناظم حاف ا ویای ها بالواو 
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کے سے 


للاختصار او لاوزن فقول وبعد فالواو اة النأءب ( قواه فالعا ٣‏ ا 


واقعة في جواب اما النائبة عنما الواو وراد بالعلم هنا ادراك ااشىء على ماهو به 
وبقابله الال وقوله باصا الدين المراد به الفن المدون الملقب باصول اادين وانرد 
الاصاى لضرورة الوزن والاضافة فى اصول الدين من اضافة الحزء للكال لان الدين 
هو الاحكام الشرعية اصاية كانت او فرعية وهذا اللقب بشعر بمدح هذا افر 
لاتناء الدين عاله ولا لاحظ الناطم في العلم معنى الجزم عداه بالباء ( قواه عتم ) 
ای حتمه الشار ع واو جه لقوله تعلى فاعام انه لاله الا الله حب علىکل مکاف وجو با 
عشا معر فة کل عقدة بدلیلك ا مالي وهو المعحو ز عن تقر بره و حا شمه کون فه 
وجود الله بک ونه خالقا لاعالم واما مچر فة كلل عقيدة بدليل تفصيلى وهو المقدور على 
تقربرة وحلل شمه فالحتى انه فرض كفاية أذا قام به البعض سقط عن الباقعن فيجب 
الى غر ها ان کون کم ل 
يعرف كال عقَيدة بالدليى التفصيلى لانه ربما طرآت شمة فيدفعا ويقوم مام الدليل 
معرفة العقائد باكاشف وامامن حفظ العقائد بالتقايد فسياتى للناظم الكلام عليه ( قوله . 
بحتا ج لأتان ) غرضه ذا بات السب الاما له على وضع هذه الارجوزة ف 


ی کی کک یک ب ي ت الا نت اچ یا کے و 
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ب و ی و و — 


لادراك بى بمعنى الفن المدون و يصح ان ڪون الضمير عاندا لاصل الدين اى 
للفن الملةب باصول الدين والتتيين التوضبح و اد به هنا ذكر العقائد مع ادلا 
ورد الشه الواردة على تلك الادلة وانما احتاج هذا الف للتدين لانه لما حدثت 
المنتدعة اى المعتزلة بعد المسمالة وكثر A‏ مه اهال السنة واوردوا شما على ما 
قرره الاواتل وخاطوا تلك اأشه بكشر من لقواعد الفلسفىة قصد المتاخرون دفع 


es‏ دراجپدا في کلام پتکتوا من رها فسا ادر چوها ا 


الامة لاا وسعان TOE EY‏ عليه وسلم افترقت 


الامم ااسابمة على انان وسعان فرقة وستفترقون لالا وسعان فر قه منم فر قه وأحدة 


احبة واتنان وسبعون فيالنار اه والفرقة الواحدة الناحية هي المواققة اكان عليه الى 


صلى الله عايه وسالم واصحابه ( قوله لكن من التطويل NS‏ رال فل 
بحتام لبان لاله بقتضی انه ازم ف هذا الفن التطو بل کن الشه الواردڈ على 
الادله وردها فرح ذلك A ED‏ وفوله من التطمٍ اى ای من احاه و سسه فمن 
للتعادلى وقوه كات معناد ۰ جح ہہ es‏ حزم وعر فا حاله 
واد کت ال ا عةلي والاسناد امو ان قال کلت اصحاما ( قوله فصار 


| فىه الاختصا, ر ملتزم ) الذاء ات رم عل ما قبا وراد ینا الگا 0 ن الاختصار ی 
هذا الفن صار ماترما ”فا وتدرسا قربا على املد القاصرين وذلك بان 


ا ۲ على العقائد :ادلتا دون در الشه والر د علىاصحابا وقوله ماتزم خر 


صارو وآ عانه بااسكون على لغة ربنعة ( قوله وهذه ارحجوزة ) الواو للاستىناف 
والمشار اليه ذه الالفاظ المستحضرة فى الذهن باعتمار دلالا ع ي المخصو صة 
وقوله ار حوزة ای منظومه مر__ بحر الرحز وهو احد يحور الشعر السته عشر 
واحز اوه مستفعان ست مرات وعد أبب اما اة وار بعة وار بعون ( قوله قتا حجوهرة 
التوحید ) !ى عات ا جوهرة التو حد لقا ای اسما مشعرا بمدحہا ولقب بتعدی 
مفعولين للاول بنفسه داثما وللثاني بنةسه تارة كما في كلام الناظم وبحرف الجراخرى 


۰ 
س 
r r r o r a n -_‏ س ا ی جک م س ست روو ی ری ا سی کے ا کے کے کے 
n e e ooo‏ 


سس ا ل 


كقو لك هت امي سعد الدين والجوهرة فیالاصل اللو اوذ النقسة م حعا)ا الناطم عایا 


عل هذه الارحوزة (قوله قد هذما ) اى نقحت ا وصف تا من الشه والعقاند الفاسدة 


واو واو ووت ا ل ا حور لدل به فدال دت N‏ 
الجوهرالااص (قوله وال ارجو ف ‌القول) اسم الجلالة منصوب بارجو على التعظيم 
وتقديم المحمو ل فيد الحصر فالعنىلا ار جوإلا الله والرحاء با مد لخة الامل وعرفا تعلق 
لقاب بء رغوب في حصوله قي المستقبال مع الأخذ في اسبابه كر جاء الجنة مع فعا 
اطاعات وترك المءاصى فان ام يكن فی الاساب فو E‏ ف 
القول على حذف م ا القىول اى قبول اله ذد الار حوزة ومعلى 

القنول الاثابة على العمال الصحبح ( قوله نافعا يا مر بدا ) نافعا حال من فاعال القبول 
لاله مصدر فاعله منوی وهو الله وضممر با بعود على الار < وز او على الجوهرة 
ومريدا صفة لموصوف حذوف اى شخصا مر بدا والمو صوف المحذوف مفعول لقوله 
د لوان ارق ایغ 


| وغبرها والعى لا اجو إلالل فى 5 ق وله هند الار جوز حال ڪو نه سسا نه 


نافعا بها شخصا مر بدا ها ( قوله فی الل اب طامعا ) اجار والمحرور متعاق بطامعا 


وطامعا صفهة لقوله مر دا والمراد بالطمع هنا ال لرحاء لان من اراد هذ الارحجوزة 


وقصد پا و حه الله تي کان ks‏ 'لاخنه ف ‌الاسباب والثواب مقدار من 
الجزاء بعایه اله اعدە ق الاخرة لن شاء من عباده ی زر اعا السسنة بمحض'! ختار د 
و فضاه فثواب لاال انما ک ٠‏ ن ی الاح ر5 واما ما وحد ف EE‏ امن العاقفة و سمه 
ا الرز ق مثا مء قسمه من الله تعلى ولیس حز اء للاعال ا E‏ ری ذلك الكافى 
اصلا قال صلى الله عليه وسام لو كانت الدنيا تزن عند اله جناح بعوضة ما سقى الكافر 
os‏ عام اصو لالد و ي 
9 من لای وان : ذکرا کن او شی دول الملاسكة ولو قلنا اہم مکلفون لان 
ا لحلاف في تكليفهم أنماهو بالنسبة الى غير معرفة الله واما معرفة الله فانم ية هم 
فایس فہم من جى صفاته تەي كما في الانس والجن والمكاف من الانس هو البالغ 


)( ١۰ )( 


الصي فلي بىكلف الابما عند ار فمن مات قبل البلوغ فهو ناج ولو من 
اولاد الكفار ولا عاقب على كفر ولا غيره خلافا لمن قال بتكليف الصى 
i a N‏ 
بمکلفەن واما OTT‏ حکم كلىغه الاصلىأتعديه وخر + الذدی 
باغته الدعو5من لم تاغه بان نشا فى شاهق حبل فليس بمكلف على الاصح واختاف 
ھل بکتنی دعو ای رسو ول کان ولو سیدناءادم او لابد من باو غ دعو الرسولالذدى 
ار سل النه و التحقق الثای وعاه فاهال الفترة بفتح الغاء وهم من کانوا بان ازمنهة 
الرسال او في زمن الرسول الذي لم برس الهم ناجون وان بدلوا وغيروا وعبدوا 
الاصنام إلا من ورد فه الحديث مهم بانه فی النار فان عدم نجاته لامر بخصه عه 
الله ورسوله وأذا علهت أن اهل الفترة اجون علهت ان أبوبه صلى الله عليه وسام 
ناحبان لكو ما من اهل الفترة بل هما من اهل الالام للحديث المروى عن عروة 
عن عائشة رضى الله عنہا ان ر سول الله صلى الله عله وسا ال را بحیی له 
بوبه فاحیاها له قآمنا به تم اماتپما قال السميلى والله قادر TE u‏ 
زيه بما شاء من فضله وعم عليه بما شاء من کر امته اھ ا ضعفه اها 


1 الطاهي وایله ا Es‏ اه الحغقة دطر , E‏ گہ)ا اشار اله بعصم و آے 


هذا الحديث ومن قول ضعغه @ ف الضف عن ال یغه عاری 
وقد الى الإلال السو طى مؤلفات كئبرة فما بتعا حاتم ما فجزاه اله خيرا ومن 
تقل عنه من العااء ان بوبه صلى اه عاه عايه وسام ماتا على الكفر فهو اما مکذوب 
عليه او خطيء فا حت الذي نعتقد» وناتمى الله عليه ان ابوبه صلى الله عليه وسام 
ناحيان بل جميع ءابائه واماته ناجون و حکوم بايمانېم لم بدخاهم ڪفر ولا 
زخ رولا عل شىء مما كان عليه الجاهاية لادلة تقاية كقوله تعلى وتقلبك في 
الساجدين وقوله صل الله عايه وسا 8 ازل انق مر _ الاصلاب الطاهرات الى 
الارحام الزاكيات وغير ذلك مر الاحادث الالغة ماخ التواتر واما آزر فکان 


مدا ابراهیم وأنما دعاد الاب لان عادد العرب دعو العم الاب (قوله 


) ۱۱ ( 


ا الشرع وغو اة u‏ ا ل ا 


E PERCE 2 


امعر فة وحىت بالشر ع ١‏ العقلى ولس الممصو د تسد 1[ ڪل بااشرع 
ا وهو مذهب لاء : و رل یرهم e‏ اللات دة القا در 


٠‏ ار ل وجول محر فه ست بالعقال لوضوحه بخلاف سار الاحکام فاا تت با سر 


وخلافا للمعتزلة القائلين بان جيم بع الاحكام تت بالعقال وا شرع حاء مؤکدا ومقو ا 
له والحتق ان العقال لا تقل بحکم اصلا ( قوله و حا ھ عايه ار I‏ 
خبر الیتدا الذی هو گل من کلف وعلبه متعلی برعا والالف فیه وف وجا الاق 
للاطلاق وقو له ان بعرف فی تاو یی مص در ای معر فة فاءاى و حب والتحعق أن المعر فة 
والعام مترادفان على معنى واحد وهو الجزم المطابق للواقع عن دليل فخرج عن الجزم 
طن والشك والوهم وخر ج بالمطابق غر المطابق كجزم النصارى بالتثايث ومَوانا 


دلىل التما د والمتحف e‏ ٥ن‏ الار بعه الاول ق ڈث ى٤٠‏ ن العقائد الاه كافر اتغاوا 


ف بالتقا۔د سما E‏ 2 الخلاف فه ) ا ود و حا & 
امت الاد له العقلىه أو اماه عله قصللا وهو ال ول صفه الاتىه حب عل المكلف 
انعر فه تف ہما( وما قامت ألا دله العقاية او النقاسه عاه ا الا وهو ا اکا کب 
على المكلف ان بعرفه امالا وكذا ال في الممتنع وسمك معنى البيت اعنىقوله فكل 
الو احب لله Mis‏ والجاثز ق حه Vs‏ والممتنع عله عع فا!و حب as‏ ۶ ¥ ىل 
ا( تغاء ای العدم a‏ والممتنع عملاو می اتد ى ٠‏ والحال Y'‏ بغ ای ا موت ای الو جود 

وجار عغلاو بی الکن a‏ ل اله وتر الاتفاء وکل واحد الاه نسم 


الیضىروري ونظري فالضروری ما لا پحتاج الى تامل واستدلال والنظری ما بحتام 


| الہما ماه الاقام س ۾ فالو !حب اأص روری کالتحیز لاح, RE,‏ ھور خد ودر 1 من 


راغ ما دام موجودا و ا واحب الط. ری فاته تعلی والمس تجا ى اض زودی خاو 


ارم عن ا لمحركة والسكو ن معا والمستحبل النظر ى كالشر بك لله a‏ اد 
| م 


ےےےے کک 


( 1۳ ( 


گر ك ا جرم واليا زالنظر ی کتعذر س أله يطيحم و اا ته لاعاصی فان کل منہما حااز 
ا رغ ا و ا ا ل ا 
معطو ف عل ما من قو اه قد و حب یوو < شر عا عایه ایعی من‌کاف انر ف ثل ذا 
لر ساهو وبجوز. رفع مثل على الابتداء ولرسله خر فتكون الجملة مستانغة اى eT‏ 
اک ن لرسله وأفرأد اسم الاشارة عو ده آ هة وهو الءاحب وال لجاز والممتنع 
:ظرا لتاو باه بالذگور واشار نمثل ای ان الو أ حب حی اأ ا 0 وال لجاز والممتنح 
لست هی عن !ا لواحب فی حقه تعلى والجاثز والممتله نع فام رادالاية ق مطای وجب 
وحااز و وا ا ختافت 'لافراد والادله وتر فاا نتمم لاست و اصاه 
فاستمعن بنون التوكيد الخفيفة فابد ها الفا ف الوقف على القاعدة ( قوله اذ كل من قلد 
ف ا لتو حىد ) اذ ذ لاتعاال والمعاالى هو و فة العامة فك نه فاا ل و انما و حب على 
الكلف معر فةماذگر ُ0 ن کال من قاد الخ والتقايد هو الجزم بول الخ ر من عر 
ان a‏ ذا عرف دایاه فلس مقا د فالتلامدد دود ان د رشدهم 


الد E‏ ن لا مقادرن ۽٤‏ قوله فی التوحید ای ف علم العقائد ولو تعاقت 

ال فاس اا اد بالتو حید ا سات الو حدة بصو صه ( قو له ایمانه لم يخل من در دد) 

هذه الجملة ر عن المتدا الذي هو كى من قاد الخ والضمير فى قوله أبمانه عاد على 

ملد والراد مايمانه تصديقه التابج لجرمه بالعقائد من غير دلبل والمراد بالتر ديد التردد 
عنی ام يخال او ارد ر و ا ا و e‏ 

: حازم والجازم 9 ڪون متر د دا بالفعكى وا مان الاد تابح el‏ عابت فلا فلو 
بکون فه تر دد بالفعل ایضا نعم جزمه قابل لاتردد لانه من‌غیر دلیل فیکون ایمانه 
قابلا للآر دد E‏ 8 یحکو E e‏ 
الوعد ای سسب ازن امان املد لا خلو من قول تر دد وشكڭ حجڪى بعض 
القوم اى بعض عاياء هذا الفنالخلاف فه على اقوال منها صحة أيمانه مع العصيان ان 
كان فبه اهابة النظر والا فلا عصيان ومنها صحة أيمانه مح العصيان مطاقا اي سواء 


arama erne 


(۹۳ ( 


ابمانه فيكون كافرا والاقوال اللاثة الاولى مني على كفابة التقليد ف العقائد والقول 
رابع مب عل عدم ڪفابته فا والحق الذي عايه المعول هو القول الاول ( قوله 
وعتېم حقق فيه الكشفا # فةال ان جزم بقول الغبر ® كفى والا لم بزل ف‌الضير ) ٠‏ 
وبعض القوم حققق ٤‏ امان الد الكشف ای اللماٺ عن حاله بما سیر ەه | 
الحلاف فى كفابة التقليد وعدم كفايته لفظيا والمراد بالتحقيق هنا ذكر الشىء على ٠‏ 
الوحه المحتى وقوله فقال الخ معطوف على وله حقتى فيه الشف ءطف فصل عل 
قوبا بحيث لو رجع المقلد بالفتح لم ير جع المقلد بالكسر كفاه ف العقائد ا ھ سا 
بحماى القول بكفابة التفليد وقوله والا اى وان ام يجزم المقلد ,صيحة قول الغبر 
جزما قوبا بحبث لو رجع المقلد بالفتح رجع المعلد بالكسر لم بزل المقلد واقعا في 
E‏ ق لضرر لان أيمانه قابل للتر دد والشك وعلى هذا بحملل القول بعدم كفاة 
التقلىد واعام ان اللالاف ف امان الاد انما هو بالسسة اى تجاه وعدم تات ف 
الاخرة واما فى الدنا فانه يعامل معاملة المسايين اتفاقا فيناكح ويوم ويره المساهون 
ویر ہم ویدفن فی مقابرهم ولا یحکم عایه بالکفر الا اذا صدر منه ما بقتضی هکالسجو د 
لصنم ) قوله واجزم ان اولا مما يحب 83 معر فة وفيه خلف منتصب ) تكلم الناظم 
فى قوله السابق فكل من كلف إلخ على المحرفة من حيث انها واجة على الملكاف 
وتام عاما هنا من حيث انا اول واجب على المكاف فلا تكرار فقوله واجزم 
اى اعتقد اما المكاف اعتقادا جازما بان اول شىء مما يجب عليك معرفة اي معرفة 
ا اه بعنى بالصفات الت قامت علدا الادلة لا بالكنه و الحقبقة لان الحادث بقصر بالطبع 

عن مع رفة كنه القديم فلا عرف اله الا ال وقوله وفه خاف منتصب ای ف ول 
ها بجت عل الكاف حلاف متب أى قا بن الكلين فال الاما الأشعرى آنه 
الاشعرى والمشهور عنه الاول وقال امام الجرمين القصد الى النظر وقبل غير ذلك 
والاصح ان اول واحب ا المر فه واول واحب وسباه قر هة النطر ووسىله 
بعيدة القصد الى النظر وهذا بجمع بين الاقوال الثلائة المذكورة ولوقوع الحلاف 


ل س 


a‏ ا ا ا ا کے 


-_ 


( غ۱ () 


ف اول واحب الكلف 3 یکفر حل ان | فه اول واحب بل 3 بکفر 
ا عى من 


من جحد وحوب المعرفة لان الجتى كفاءة التقاد کماتقدم ر قوله فانظر' الى نفسك ) 
اكان النظر وسيلة الى المعرفة امر النأظم به المكلف فقال فانظر الى نفك اي اذا 
اردت اا المكاف المحرفة فانظر الى نفك لابا اقرب الاشباء اللك,والمراد باانظر 
هنا الفکر فکأن الناظم قال فتفکر ای تامل والی فی قوله الى نفك بمعنی في لان 
نظر بمعنى تفكر انما بتعدى بى والمراد بالنفس هنا الذات والكلام على حذف 
مضاف اي في احوال ذاتك لان النظر في احواها ابد من النظر فا من حبث هى 


ذات والمراد باحواها ما اشتمات عاِه من سمع وبصر وڪڪلام وذو وشم ولس 


ا 
وطول وعرض ورضى وغضب وحزن وفرح وغبر ذلك وکلا متغبرة من عدم الى 
وحودومن وحود الى عدم فقکون حاد ته رھی قا :مه بالذات لازمه ےا وملازم 
الحادث حادث وذلك دلىل الافتقار الى صانح حکیم واحب الو جود عام العدم تام 
القدرة و الاراأدة فتتدل ہا على و حوب و حو د صالعك و صغاته قال على وف انفسکم 
افلا ىصرون وورد من عرف تسه عرف ر به ای من عرف سه بالحدوث والفقر 
وهكذا ( قوله ثم انتقل « لاعالم العلوي ثم السفلى ) لما قدم الناظم طربقا يوصل الى 
معرفة الصانع وهو النظر في احوال النفس ذكر هنا طربقا ءاخر يوصال الى معرفة 
الموحودات والاحوال على‌القول پا واما المعدومات لست من العالم وينقسم العالم ای 
علوي وسفلى وكل منهما موصل الى معرفة الله تعلى وهمذا قال الناظم ثم اتتقل الخ 
ا ا ا ی اد ا اتال 
احوال العسالم الوت ا حه السفشل وهو ما حت السماوات كاهواء والسحاب 
والارض وما فہامن حار وسات ومعادن وغہرها فتدل تلك الاشاء على وحود 
الصانع و صفاته لاك جد گل منہا مشمه لا جات حصو ص کالفو ق و التحت وامکنم 
معينة وتجد بعضما متحركا و بعضا ساكنا و بعضما نورانيا و بعضما ظايانبا وذلك دليل على 


بو چ نیت ت رن مو ی مو ری ووی ری یی ی موچ سو ی و وی چ ستو موی و ن نت ر وی م وو وو ینت و م ہو و چہ ا امیت ایو س و ہا س مو مو و ہے سے سے کے ۔ سو سے ہہ مم ا 


و © 
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الحدوث وهو دلبل على الافتقار الى صانع حكيم متصف بالصفات اللاقة به قال تعلى ان 
في خاتى السموات والارض واختلاف اللبل والنار والفلك الت تجري في البحر 
ما ينفع الاس وما انزل الله من السماء من ماء فاحيا به الارض بعد موتما وبث 
فا من كل دابة وتصريف الرءاح والسحاب المسخر بين السماء والارض 
لا ات لقوم عقلوتٺ اىدلالات لقوم بتدبرون واعام ان إلنظر في النفس وني 
| العالم العلوي والسفلى لا بتوةفف صحته على الترتيب الذي ذكره الناظم بل لو 
ُ اخر الناظر المققدم وقدم امو خر او وسطه لصح أبضا ( قوله تجد به صنعا بدح 
الحکم چ لکن به قام دلل العدم 8 وکل ما حاز عله العدم ‏ عليه قطعا بستحل القدم ) 
| تيحد معنا تعلم وتتحقق وهو جزوم ف حجواب الامر الذى هو انظر والناء من به 
| الاول بمعنى في وضميره عاد على ما ذكر من الثلاثة التق هي النفس والعالم العلوي 


قطعا حزما والقدم مقابل e‏ والمعنى ان تنظر فی احوال ما ذکر من نقسك 
والعالم العلوي والعالم السفلى تعلم وتتحقق فيه صنعة بديعة الاتقان لم سق ها مثال 
لكن قام باجرامه دابل جواز العدم وكل شىء جاز عليه العدم بستحيل عليه القدم 
حزما من غير تر دد والمراد بدليل جواز العدم الأعراض اى الصفات القائمة بالاجرام 
كالحركة والسكون ووجه دلالتما على جواز العدم انا متغبرة بالمشاهدة من وجودالى 
ج وعکسه فتکون حاده لان کل منعس حادڻث ولا فت ان اجرام العالم ملازمه 
تاك الاعراض الحادثة وكل ما لازمما يجوز عليه العدم اى الفناء وكل ما جاز عليه 
ق العدم بستيحل عابه القدم قطعا واذ! استحال عليه التقمدم كان حادثا أذ لا واسطة بين 
فى النظر الموصل لمعرفة الصانع ( قوله وفس الايمان بالتصديق ) اكان الابماف 


ے7 کم وو ی کی ےک کد تھی د ایی ت ا ر 


—“ 
a mig gaat 


| والعاام السقلى والصنع بضم الصاد بمعنى الصنعة والبديع المخترع من غير مثال سبق 


5 ا ل ل ا ا ل ا ا ا ل ل ن ل ل ل ل دد 
۰ 


) |٦ ١ 


فالاسلام ساد اا ك والانان مارا ت طاق اإتصدءة ف وم قو له 2 
انت بمومن 0 دم ہد ق و شر عا ۳ el‏ ااه ٠‏ سو له و یہ ر الاان ٠‏ بالتص دیق 
0ê‏ وفسر ب ا اا دب لاعكم دغاعله والايمان 6 :ب فاعاه والاصلل د 8ہ پور 
وهو صد :ی سسا خمد صلی اه اه a‏ وام بالقاب فی کال e‏ حاء ك 0 وعلم مں‌ الر. 5 
بالضر ور ی اش س اهل الالام حتی صار العلم به شماه العلم ل 


ذلك الانقاد الباطنی ل وهو اذعان اک ای ق وها وقوها e‏ ذلك وات ۰ 


به امسر عنه بحديث النفس وليس للمراد بتصدبقه في ذلك جرد وقوع اسبة الصدق 
اليه في القلب من غير اذ عان باطنى له حتى بازم المحكم بايمان الذرن كانوا بعرفون 
صدقه صلی الله عليه وسام في نبوته ورسالته وما اء به ولکنهم لم بتقادوا لذلك وام 
پذعنوا له بل تکبروا وعاندوا فم کفار قطعا واعلم انه یکی الايمان امالا فما عتىر 
التكلف به امالا كالايمان بغااب الانساء واللسكة ولايد من الاأيمان تفصبلا فما يعتتر 
التكايف به تفصيلا كالايمان بجمع من الانبياء والمليكة فالجمم الذي ,جب الايمان 
به تفصبلا من الانماء حمسة وعشرون ن و نظمتېم فقلت 

ج وشرو اقل مم ® دوجت لاا فصلا عم 

وفی الکتاب ذگر ا بدوٹب ربب ٭ هم ءادم ادریس توح وشعیب 

ذو الڪفل الاس اليسع ابوب « اسحاق صالح ذا بعققوب 

هارون لوط زڪربا موسى @ 

وا تاغل ثم هود & , 

جمد حاتم م وفلى يحب 8® 
وقد ذکر منہم فى ءابه وتللك حجتن نا تماښمه عشم زو وا ا 
لو عرض على المكلف واحد منهم لم بكر نبوته ولا رسالته فان انكر نبوةً واحد 
مہم او رسالته كفر كن العامى لا يحم بكفره إلا اذا انكر بعد تعليمه والجمع 


طا ل ل e‏ 


آخره a‏ وم من قدمپما کالناظم ا تا اض ا ھا من # ماه الاه الما 


الغا ا الاما ت حقىقه الانمان ال ۶ی التصد ی المي د شر عا | 


۱ 
| 
أ 


) ۱۷ ( 


E |‏ ده رقص لا من اللا ڪه حم NOT‏ اؤ £ 


سے ج ا 
چ سند سے 


| ا E TC UE‏ لار ورقب وعتىد فکفر منک 
واحدمنہم واما منک ا ول e‏ رما لانه اختاف ف اصل الوا | 
| ا ف حملة العرش OS e E‏ | 


| الخلف بالتحقق ) لا کان اللطى بالىشپاد تان وما اشہد اس aI Yadi‏ 
ان حمدا رسول الله له تعلق وارتاط بالاہم۔ ان اشار الناظم هنا الى انه اه وقم خا خلاف 
فى حبة تعلقه بالايمان فقال والنطق فيه الخاف اي النطق بالشهادتين للقادر عليه 


| فی حه تعلقه بالانمان وار تماطه e‏ بهن العاهاء و سیا انام تفص له عقب هذا 


SE 


فخرج بالة_ادر الاخرس فلا بطالب بالنطق وتنزل الاشارة منرلة النطق ان عقا 
| وقوله بالتحقیق باۋه للابة اى حالة كون الخلاف ملتسا بالتحقيق اى ائات كل 
رق دعواه بدلیل ومو ضوع هذا ا جلاف کا اصلى رید ا خول في الاسام واما 
الاد Ele NS‏ لدو ة ولو اہ مطقوا بالشہادتين 
طول تمرهہ ان لم يمتنعوا من النطق واعام ان الق ! E E E E‏ 
لابشترط ف‌الدخول فى الاسلام لفظ اشد ولا الاتيان بالنفى والاثبات ولا تقديم اهيللة 
| على ما بعدها فاذا قال الكافر اله واحد و عمد رسول ال او قال حمد ر سول الله وال 


U. 


واحدكفاد ذاك وهو مذهب النفة وقول لمعض الشأفعة والمعتمد عندهم ا 
ذلك وهو القول المقابل لليعتمدعندنا ر( 0 ا لول ل ر 
تعرض هنا لتفصيل ا لحلاف الذى اشار اليه قبل بقوله والنطق فيه الحلاف فحكى 
فى النطت بالشادتين قولين اشار الى إوهما بقوله فقيل شرط أى فقيل هو شرط 
خارج عر حقبقة الايمان وهذا القول لمحققى الاشاعر؟ والماتريدية وقد فم 
الاكئر ان مرادهم انه شرط لاجراء الاحكام الدوية من التناكح والتوارث 
والدف فى مقاب المسايين وغبر ذلك لان الاإبماٺ الذي هو التصديق 
لفل امر باطنی خف فلابد ەمن علامة ظاهرة تدل عله لتناط ای تعای 

ه الاحکام وفہم الاقل ان مرادهم انه انه فرط فى صيحة الايمان وقوله العمل الكاف 
فيه للتشبه فی مطلق O IEE‏ راء الاحکام 


r r e 0‏ مم مو س س ا سے ےل ل من سے ہے لے سے جص ایک سے می ا امہ سی س کو سے 


( 3۸ ) 


لدتو ية أو ح4 الانمان على مأ ھی وما لحمل SA‏ والز کان والصوم ېو و 


فى كمال الايمان على المختار عند اهل السنة فمن اتى بالعمل فقد حصل الكمال 
ومن ترکه فو ممن لكنه فوت على نفسه الكمال اذا لم يكن مع ذلك استحلال 
او عناد لملشاء رع ارق مشر وعبته وإلا ېو کافر فما علم من الدم ن بالضرورة 
۰ م اشار الى القول شای وله وقیل ب شطرای وقالى بى هوای النطقى بالشہأدتين 
ثطر اى جزء من حقبقة الابمان وهذا القول للامام اى حنيفة وحماعة من الاشاعرة 
ور الات وق اهر فی0 ان انز 2 
ولا اكثر مع القدرة على ذلك فعلى ان نطق شرط لاجراء الاحكام الدنيوبة يكون 
مما عند الله لا عندنا وعلى ان النطتق شرط فى صحة الابءان او شطر من حقيقته 
NEE TNA‏ الامان هو التصديق فقط وال 
) انطتى رط في اجراء الاحكام الدنيوية ( قوله والاسلام اشرحن بالعمل ) لفظ 
ااسالام اھ قل حر حکۀ همز ته الى للام م حذة فا لوزن ومعناد ل مطلق 
e NT‏ اله الناظ. وله والاسلام | شرن الل ائ اشر جر 
e O N NG‏ 
اله عله 8 5 من الدين بالضرورة والمراد بالامتثال لذلك الانقياد الطاهرى 
له وحو الاقرار الاساز فی به و صل بالنطق بالشہادتن سواء عمل مكلف ام لم يعمل 
نا قدمتاه من ان العمل شرط في كمال الأيمان على المختار عد اهل النة واعلم ان 
تفسير الناظم الأيمان ال#رعي بااتصديى والاسلام الشرعي العمل صرح في اهما 
e‏ دا وبه ال ور الاشاعرة 2 ن الماتربدبة وقال حور 
الاترندة و عض ععقی الاشاعرة اما مترادفان ای معناهما واحد وهو التص دق 
القلى E GE E‏ 
a‏ اتر E‏ صر ح به حماعه من المتاخرين نعم ہما متلازمان 
شرعا في الوجود فلا بوجد مومن ليس بمسام ولا مسلم ليس بمؤمن لکن التلازم 
سما انما بكون اذا ققد ڪل منهما بالمنجى فالايمان اجى هو التصديق الناطنى 
اا ی ا ا ق 


مر زر 


) ۱۹ ) 
aga 


ا وحدد فال يمان ان بمنب لصاحه علدا فل تج ری عاہه الاحکام الدنیویة کالتناگے 

والتوارث والصلاة عليه ودفله ف مقابر المساين عند اله الت دق وحده کاف 

| لصاحبه ومنج له من الخلود تي النار واما الالام النجى فهو الاتقياد الظاهري الذي 

صاحه التصدر ت الماطنى فان e‏ الاتقیاد الظاهری وحدد فالالام لیس بمنج بل 

| کو ن صاحبه منافقا وان کان مايا فى الظاهر فان a‏ الاسلام | 
حى فللا لازم بل نما العموم والصه وص لوی بحتمعان فمن صدق قله 


e‏ د بظاهره وينفرد الاإبمان فيمن صدق تابه فقط والاسلام يمر انقاد 
| ظاهره فقط وهمذا فال تعلى قالت الاعراب ءامناقل لم تو منوا ولڪن قولوا 
| اساينا فا مراد بالاسلام في هذه الا الاقياد الظاهري الذي آم ,صحه تصديق باط 
( قوله مثال هدا اج والصلاة »چ كذا الصيام فادر والز كاه ) اال جزءی بڏذڪر 
الابضاح واسم الاشارة عائد على العمل اى مثال العمال الذى امر ناك بشر ح الاسلام 
ا وأسلاة اسيام وال كا5 e‏ من ڪتب الفرو ع وقد 
ا فالصلاء افضل منه فان عض العاهاء بکفر بتر کا كلا بل 
الصبام افضل من الح على المعتمد وهذه الار بعة من اركان الاسلام الخمسة والخامس 
انط بالشہادتين وهو أعظما وتركه ناطم ونه قدمه واعلم ان المدار فى الاسلام 
عى الانقاد الطاهرى الكو زات وهو الاقراء ر اللسافى بوجو پا وهذا ف غر 
الط بالشہادتن واما فلابد من حصوله ثم هو فيد الاذعان له ولغیره ا 
انه فيد الاقرار بمدلول الشهادتين وهو موت الوحدانية لله وشسوت الرسالة ادنا 
محمد صلى الله عليه وسلم صر بحا ويفيد الاقرار بغير مدلو هما ازوما اذ من لازم 
الاقرار بالرسالة الاقرار بما جاء به صلى الله عليه ولم فبالجملة ڪامة الشہادتين 
نکفی عن نفسہا وغ ر ھا فی کشا من الا ربعين ترڪي فسا وغر ها ( قو له 
ورححت زاادة الایمان @ ا طاعة الانسان هو نقصه نقصا) ما اختلف العایاء ی 
الانمان هل بز ند و به SR‏ »رض الناظم هما الخلاف وللقول 
ا لمر جح منه فقال ورححت | لح ای ور جہ ههور الاشاعرة القول بزاادة الايمان 


بسب زبادة طاعة الانسان ونقصه بسب لقص فالباء سسبية وما مصدربة وهذا القول 


( ۲۰ ( 
ت قال به الائمة الملاثة مالك والشافعى واحمد والطاعة هي قعل المامور به 


واجتناب المنهى عنه والشان ان الاأيمان يزيد بزبادتها وبنقص بنقصها وقد يزيد إله. 
تى و ْقصه بمحض أختياره من غير سسب بقتضيه و حل الز بادة واللقص فى غير امان 
الانساء وال ملاتكة واما امان الأنساء قز بد لان الكامل بقل الكمال ولا نقص لوحجوب 
العصمة الدائمة الانعة من تةصه وايمان الملالكة لا يزيد ولا ينقص على المشهور لانه جلي 
باصل الطبيعة وما كان كذلك لا بتفاوت فالاقسام لاثة وزاد بعضهم قسما رابعا وهو ما 
تحص ولا بز يد وهو ايمان الةساق وذكر بعضمم أن يمان الملانكة كايمان الانبياء يزيد 
ولا بنقص واحتج القاللون بان الابمان بزبد وبنقص بانه لو لم بتفاوت الابمان بالزيادة 
والنقص لكان يمان ءاحاد الامة بل المنمكبن فى المعاصى مساو يا لاإيمانالاناء والملانكة 
E O E EC‏ 
قوله تعای واا تلیت عليم آپته زادتم ایمانا وقوله لیزدادوا ایمانا مع ایمانېم وقوله 
ويزداد الذين ءامنوا امانا وقوله فاما الذين ءامنوا فز اد تہم ۳ مانا ومن الاحادث 
قوله صلی الله عايه وسلم لابن مرها ساله الایمان يزيد ونقص قال نعم بزید حى 
بدخل صاحه الجنة و نقص حتی بدخل صاحه النار وقوله صلی الله عليه وسام لو وزن 
یمان ایی بكر بايمان هذه الامة لر جح به وهذا الحديث كلابات السابقة لا يدل على 
ان الاإيمان بنقص فيضم الى ذاك وكل ما بال الزيادة قبل النقص فيتم الدليل ولا 
برد على هذه الضممة أيمان الانساء روجه بسب ووب العصمة الدامة المانعة 
من نقصه گما قدمناه ( قوله وقیل لا ) اى وقال حماعة اعظمم الامام أبو حنيفة 
لا بريد الايمان ولا ينقص لانه اسم للتصديق البالغ اة الجزم والاذعات وهذا 
ا ور هما فك ان تلك الا لا مرات فاو فة ان الد وا 
فان ”صدىق المقلد لس گتص دق العارف بالدلل وهو لس كتصدبق المراقب لله وهو 
بس كتصدبق المشاهد له وهو ليس كتصديق المستغرق الذى لا يشأهد إلا الله وتاول 
هؤلاء ا لجماعة ما تقدم من الابات والاحاديث وبحث معهم بان التاويل بكون عند 
الحاجة اله ولا حاجة هنا الى التاويل وء قررناه ٠ن‏ أن النفى في قول الناظم وقيل 
لا راحع الى الزبادة والنقص هو الظاهر وبحتمل ان بكون راجعا الى قوله ونقصه 


) ۲١ ( 


قا فکانه قال و فا لا بتقص فیکون مرادد ہنا القیل ان الایمان بز يزيد ولا بنقص yT‏ 
وهر فول ل امام الحطای 3 ود غا ت ا ن القول ل ج هر القوا ی | ن الانمان اک 1 
ونتص وهو التحمق ( قوله وق لا خاف کنا قد تلا) اي وةل چام نم نخر 


الرازى لا خالاف بیاغ ران عن مشا ا ل هو لفظي امم ا ل بان الانمان زد ؛ 


ص 
ا 
ی 

0 


Fs VEN ok وص مول ا‎ | 


. عل اصاه وهو التص ديت الءاطنى وقوه كذا e‏ لا اف ةمل . 


وشار به ا الم ری من ھا القیاں لان الاصہ ان التصدىق و كو 


pe 


6 ك الجر ووصہوے سو | لاد له ET EET‏ ا مص تج ب کان ا اا ۰ | 


الصد ةين أقوى من امان نگ رھم بحبثٹ لا تعتر به الث په کل هدا | الا خا 


أمعر وف باں الوم ٥ں‏ ان الللاف حعیعی ۱( قو له ا لے ال ۾ جور ك ( | غا اء اچ حه | 


= 1 
| )افحت عن شر ط مةدر والتعدر اذا اردت مع ر فة ما .حب 0 ى اقول E‏ 


واجب له الوجود الخ وهذاخ. شروع ٠ن‏ د ما ا جاه ق قوله " اف 


8 کال ٠ن‏ كاف س رعاو حب عاہه ان عر ف (e‏ 0 و جب ا له اأ ¿ وقد | تقس مت مماحٹث 
ق هذا الفن ثلا اق e‏ وهي السائل المبحوٹ فیا تما بتعاتی بالاله ونبوات وهی 
من اسيم اي النقال عن‌الشارع وقد ت ا علی کل قسم منیا مقدما 


| 
| 
| اتعاقما بالله تعلى وما بتعاتق به مقدم على غبرة و ندا منها بااو اجب لشرفه وقدم منه | 
| الو جود لاله كالاصل وما عد کالفرع لان الاڪ بو جوب الواح ات له تعلى 
| واستحالة المستحبلات عاه على وحواز ما يجوز ف حقه تعلی لا تعقل الا بعد 
| اک وياجرو ل اعات ال ازرد هو عن ار جود 
| او غر فال الامام الاشعری هو عبن الو حود وابقى عم عبار ته على ظاهرها . 
e N‏ 
امرا زائدا على الذات في ا لحار ج بحث تصح رؤیته فلا ینان انه ام اعتباری 
ANO O‏ ا 


و قال الامام ال رازی و ماع 0 د د عم رالموحجودو حعاو کمن باب ا ائ الي اہطة 


agama 


)( ۲۲ ( 


ببن امو جود والمعدوم 'ء على القول شوت الواسطة بنهمط التى هى الال والمحققون 
على فیا ویکفی‌الٰکا ب ان يعرف ان الله موجود ولا يجب عليه معرفة ان وجوده 
ع ا عار ی اا وکرو ا اس کرو 
العالم والفرق بنهما ا وجوده تعالى ذاتي اي لبس بتائير مؤثر وفعد 
فاع اى ووجود العام باس الله وفعله للات العالم كات مجدوما ثم اوجده 
الله تعلى فقولالناطم فواجب له الوجود اي ‌الذاتي ومعنى كونه تعلى واجب الوجود 
انه لا يجوز ءايه العدم فلا لل العدم لا أزلا ولا أبدا واعام ان الصفات الواحجه 
له تي عشرون صفة وتنقسم الى نفسية وساسية ومعان ومعنوبة فالنفية صفة واحدة 
وهى الوجود المتقدم بيانه وستاتى ية الاقسام بعد وضابط الصفة النفسية ما لا 
ا و 
النفس بمعنى الذات والدليل على و جوب الو جود لله تعلى انه لو لم ڪن واحجب 
الو جود لكان حاثزه فيفتقر الى حدث ويغتةر حدثه الى حدث وهكذا فيلزم 
الدور او التساسال وكلاهما عحال لما سباتى قر يبا فما ادى الهما وهو افتقاره تعلى 
الى حدث حال فما ادى الله وهو ونه لس واحب الو جود حال واذا استحال 
كونه لس واجب الوجودثت ونه تعلى واجب الوحود وهو المطلوب وحقيقة 


مو بے 0 


الدور توقف كل مرن الشيئين او الاشياء على الا خر وحقيقة الت اسا تتاإبع 


esran ag gga a ga ggg ag ay a, ga mg gegane gga ggg gage ao gag وا‎ 


الاشباء ااخد ا وأحدا عد وأحد ا ا ¥ ناه ل ۳ الزمن الماضى وانماکان 
الدور خالا لانه بازم عله ڪون الشىء سابقا على تفه مسسوقا با فاذا فرضنا 


e‏ س س 


ان زیدا اوجد مرا وان مرا اوجد زبدا لزم ان زیدا ساب على لفسه مسبوق با 
وان مرا كذلك وذلك لا بعقال وانما كان التاسال الا لانه بازم عليه وجود 
حوادث لا اول ها فاذا فر ضا ان ز دا احدث را وان عمرااحدث ڪرا وان 
بکرا احدث خالدا وھکذا الى ما لا نا له فی الماضی لزم وجود حوادث لا اول 
ھا وهو باط لان کل حادث لو حو دد اول کما لعز ذلك البراهين فالجمع بين | 
حوادث ولا اول ها لا بعقل لانه مع بین متنافین ( قوله والقدم ) اي وواجب له | 


E کک‎ SSS 5 


( (۳ 3 


ساب ما لا بايقی به على وهي حسة اوها القدم والراد به فى حقه تعلى القدم الذاتي 


وهر 2 الاولىه الو حود و هدا اح اقسام hi‏ للعدم القسم الثای اعدم الزمانى 


| ناس القديم من عیدی حر عتق ٠ن‏ متت عاه سنه وهو ق ماک اأقسم الال 


وهو طول م5 او حود و حا الفقہاء سنه فا م کن ا 0 قا اه فدرم فاذا 


عى ا نعل واعام ان القدم والازلی فیا مترادفان ای ناا وأحد وهو ا ا 


| والسابية وهذا القول هو التحقيتق كما ذكرة بعضمم وقيال القديم المو جود الذي لا 


اول لو جود والازلی ا ا3 اف له وحودا او عمتا وعاه بکون ہما اعموم 


| وا لخصوص الطاتى لاما بجتمعان فى الوجودي كذاته تعلى وقدرته ويفرد الازلي 


ف االعدمی کاإقاء و الخالفه لاحو أدث ودل وحوب القدم a‏ ی a‏ و ام ڪن 


E E E Rs OLK 


سے س ت مم کے م 
س سید مر سے نیت کے ی ی س و کے 


س 


فما دی الما گن عا واذا اال حدو نه و حب دمه وهو الألطاوب ) قو له 


أ ذا بء لا يشاب بالعدم ) ذكر هنا اصفة الثاننة من‌الصفات الساسة وهي القاء فقوله 


كذا خبر مقدم والكاف فيه للتشريه واسم الاشارة عائد على المذكور من الوجود 
والقدم اي مثال المذكور في الوجوب له تعلى بقاء والمراد بالبقاء في حقه تعلى عدم 
لاخر به للو جود وقوله لا بشاب بالعدم صفه لی وشاب من ااشوب وهو اخحاط 
والمراد ان بقاءء تعلى لا باحقه العدم بخلاف اا فانه شاب بالعدم اى باحقه العدم 
ان قلت وجوب الوجود بستازم القدم والقاء لان من وجب وجوده لا شل العدم 
لا !زلا ولا ابدا فو قديم باق فام لم بكتفوا باللزوم عر اللازم فالجواب ألم 
يحون ازوم واللازم وبالعام والحاص ولا بکتفون بال ازوم عن اللازء رلا بالعام 
ار 


س 


عن اللخاص لشدة خطر الل بالعقاتد وداال و جوب القاء له تمل انه لو جاز 


اجه العدم 3 اتال عه القدم کف ۾ قد “مق فر ما وحوب قدمه تەي ) قو اه 


(وانه ما بنالالعدم ‏ الف برهان هذا القدم ) ان من قوله وانه بغت المزة واسمما 


كسس 


حدث لانعقاد المماتاه سما وھکذا فبازم الدور او ا وگلاها حال )ا عابت 


سس سیت مد میں بر رر سے لے یی وس ت ری > پو ری نور و وه کک ` . 


a 
١ 
1 


( ۲٤ )( 


الضمر العا :د عل ال ي وخرها عاف وتعلی نه ا لجاروالمحرور ىاه وما وأقیه 


على الحوادث وعائدها حذوف وان وما دخلت عاه فى تاوبل مصدر معطوف على 
الوجود والتقديروواحب له تعلى الفته للحوادث التق بها اى .لمحتم العدم والمخالفة 
للحوادث هى الصفة الثالثة من‌الصفات الساسة ومعناها ساب الجرمبة والعرضة والكلية 
والجزءة ولوازمما عنه تعلى فلازم الجرمية التحيز ولازم العرضية القيام بالغير ولازم 
الكلية الكبر ولازم الجرءبة الصغر الى غير ذلك فاذا القى الشيطان فى ذهنك انه اذا 
لم یکن اله جرما ولا عر ضا ولا گلا ولا جزءا فما حقیقته فقل فی رد ذلك لا بعام 
اله الا الله لس کمثاه شىء وهو السميع المصير وقوه برهان هذا القدم اي دليل 
وحوب عالفته تعلى لاحوادث هو القدم ووجه دلالته على و حوب المخالفة أله تعلى 
لا وحب له القدم اتحالت عايه المماثلة للحوادث اذ لو ماثاہا لكاب حادثا مثاہا 
والجدوث عايه تعلى مستحال فما ادى اله وهو الماثلة للحوادث بكون مستحبلا 
واذا اتحالت مماثاته لي لاحوادث وحت حالفته ها وهو اأطدوب ( قوله قىامه 


ء 
۳ 


بالنفس ( معطوف على الوحود حاف العاف والتقدير وواح<ب له وامه سه قال 
O O O‏ 


و فاع محص ےه باو جود بدلا ن العام وەں ھا تعلم ان ذاه تع نة 


8 IT اللحل‎ 


س 


= 


تب 
نعل ولا ا فا دا د ننقار ا لدا ا که ٥ن‏ امام الحدوت رەں أسہاءڈ الادب 


معا و اما صقاته غه عن الخصصس وقانمة ذاه 


وذوات اللجوادث ءد..رة الى حخصص ومستغنية عن ذات تقوم ما وصفات الحوادث 
مفتقرة الما معا فالاقسام ار بعة والدليل على عدم افتقاره تعلى الى المحال انه لو 
افتقر اليه لكان صفة والعفة لا تتصف بصفات المعانى والمعنوية والله تعلى يجب ان 
بتصف ہما كما سیاتی يجب ان لا بكون صفة فلا بفتقر الى حل وهو المطاوب 
والدليال على عدم افتقاره تعلى الى اللخصص انه لو افتقر اليه لكان حادنا كيف وقد 


سق وحجوب وحودة وقدمه وقاه حل وعلا ) قو له وحداننه ) معطو ف على 


( e` 


ی ی ا .ہے س جن م وی سے یی سو مک م کے سے سے ےس د سی ی ن د ن ت ہے ےی ۳ 


الو حود یحدف العاف ا ووا<ب له و حاہ! ره وأو و سا ید الاأء ا 


E: 
E ° 
ف شع رای هال الشعر ومحت‎ 


au 
الوحدة فاؤها للنسب والااف واإنون لايالغة كما‎ | 
الوحدانية اشرف مباحث هذا الفن وهنا سمى بام مشتق منها فيا عام التوحيد‎ 
ولعظام العنابة باتو حيد كر التنيه والشناء عاده فى الا ى القرءانة فقال تعلى والمكم‎ 
و قم الو حدانه‎ a DI اله واحد لا اله الا هو الر حن الرحم‎ 
الى لاه اقسام وحدابيه ف ى الذات ووحدانه ف الحسفأات ١ء وحدانيه ق الافعال فمەنی‎ 
نعل ٥ن احزاء وعم التعدد فا ای عدم‎ E الو حدايه و ۹ وات د کک‎ | 
وحود اله ا لان فاكثر ومعنى الوحدانة فى العغات عدم تعدد صفاته تعلى من جاس‎ | 
واحد كقدرتن فاك ر وعدم سوت صفه لخب ر« گفته على ك ن بکون لغرء قدر‎ 
کقدر ته على وەعلی ال و حدانه ف | فعا ل عم امن ەر ف فعا من الافال لإ‎ | 
بالاستقلال ولا بالمشاركة له تعلى فالافعال كلها باثي الله وايحاده وحدة ولس لغبرة‎ | 
ف الا الاختار والب كما سياتي واما تعدد افعاله تي فمو ثابت لا وصح لفيه‎ | 
غر ذلك خملة الامور المنفية عن‎ e ا‎ 
اله لى بمطاتق الو حداننة حمسة لكن راد بالوحدانیه ف كلام الا ناطم هنا و حدة‎ 
وحدة الذات بمعنى عدم ا‎ u العفات بمعنى عدم النظبر فما و‎ 
احرا ف المخالفه للحوادث ووحدة اأعنفات بمعلى عدم تعددها ٠ن حنس‎ | 
واحد کقدرتن فاکش فستانی ف ټوله ووحدةَ !وجب ههاوو حدة الافعال بمعلى أنه‎ 
ا لخر : ف فعلى من الافعال مستا ف وله فخالی لعا وما تما ودلسل‎ 3 
الو حداأبة بامعلی الاد ها آنه لو تخد الله کان کون فی الو جود اإلاهان أو حد‎ 
عدم وجود شىء هدن العام باطان لانه مو حو د المشاهدة فما‎ e شىء من العام‎ : 
ادى اله وهو التعدد باطال واذا بطال التعدد ثمتت الوحدانة وهو المطاوب وأنا‎ |: 
ازم من تعدد الله عدم و جود شىء من العام لانه لو وحد إاهان فاما ان فقا‎ 


وما ان ختاغا فان اغعا عل ایحاد العام او ی مله فا حانز ان بو حداد le‏ 


لاا ا ر احتماع م ی رل على ا واحد ولا حار | ن بو حداد مر تا ان ۾ حا 


اغا Fe‏ لاه 0 عامه تبحصلى الحاصك ولا جائز ان وجداحدمم 


¥ 
e ا‎ e e r r ho a n eo e ee ear a e aa 


) ۲۹ ( 


N A E 
سد على الاخر طرق تعلق فدرته به فلا مدر عى حالفته وهنا عحز ازم عاره‎ 
عدم وحود الم وسم ی هذا برهان د لا فيه من توار دما ع لی شىء واحد‎ 
العالم‎ u اد ادها‎ E 
ae a E اجماع قيضي ول‎ E 


احدها دون‌الاخر لانه ازم عليه عجز من لم نفد مرآ ده والاخرمثاه فیازم عجز د أيضا 
فاازم عدم و جود العام ويسمى هذا برهان المانع لتمانعهما اي تبخالفهما ( قوله منزها 

اوصافه سنه ) فه حالان الاولی مغر دة وهی قوله منز ها ای مط را وصاحما الضمس 
ف SBE E N E‏ 
اأ هة هې حال لازمه مثا دعوت E‏ والجال الثانة هي ماه قو له اوصافه سنه 
وصاحما هو الضمير المذكور او الضمير فى منزها والمقصود من الالين تاكيد 

الصفات السايقة ومعنى نة رفعة من الستاء باد بمعنى الرفعة والمراد الرفعة المعنوبة 
( قوله عن ضد ) متعلق بقوله منزها والضد هو الامر الو جودى اعاب لامر ءاخر 
وجودی ولا یمکن اجتماعه معه فلو فرض ان لله تعلی ضدا ف ذاته او صفاته لو جب 
ارتفاع ذانه او صفاته ارتفاعا مطلقا ان ثبت الضد دائما او ارتفاعا مقيدا بحالة وجود 
الضدان لم شت دانما لانه متی ست احدالضدين ار تفع لاخر وا رتفاع ذاته و صفاته 
مستحاں لو حوب وجوده وفدمه ذاتا وصفات ( ار کد ر الشان وسكون 
لاء معطوف على درو الواو والشنه والشبه بمعنى واحد وهو المسأوى 
ف الوجوه والاظير المساوي ولو في بعض الوجوه والميل المساوي ف جميع 
الوحود لكن المراد هنا بالشه مطاق المشابه فيشمان الكل فايس له تعلى مشابه فى ذاته 

E TO O ETT 
شی بك مطاقا ) شرىك معطوف على ضد بحذف العاطف اى ومنزها عن شربك‎ 
وقوله مطلقا ای یذ 7 او صاء إو افعاله ولا تکراء رف کلامه لان مر أده بالشىه المشابه‎ 
EG ENN AI ERs 
ا هو دايا الوحدانة ( قوله ووالد كذا الولد )ای ومنزهاعن والد ابا کان‎ 


( ۲۷ ( 


4 خاق ا ی ءادم أغرب 6 خاعه ۵ں تراب لا اب ولا ام فاس الله 


یھ ف مو ر ےن د س 


تعلی منفصللا عن غبره حتى یکول له والد ولا منفصالا عنه غرره حتی کون له ولد 
له جوب حكالفته للحوادث و ر دال الو لد للك رورة ( قوله والاصدفا ) آي 
ومنزها عن الإاصدفاء لاستحالتہا عاہه تعای وهی e‏ ى وهر (آے حادق ٤‏ ود 
و ڪه ولس ا جع مر ادا ای اراد احق ولو ٤‏ واحد والمستحل ان 
بکون له صدیق عا ى الو حه امعتاد من ن گلا عاو ن الاخ وبنفعه و یحتاج الله فاا 
نای ان یکو E‏ ى بمعلى المخاص ق عبادته تعا e‏ لا جوز ان بطا ى 
عا صد ا لانە لم ا أنه المعنى المستحل وگما أن ان على ا 
الاإهدقاء تحال عاه الاعداء على الو حه المعتاد من ان کاد مهما بؤذى الاخر 
EERE‏ ھچ نی المخااف لامره كما ف قوله ھا وع 


ن ت e‏ س سے ر سای سے س ی و ی کک ا ا ی 


تحشر اعداء الله الى النار ولمخالفته تعلى لاحوادث تزه عن الاصدقاء والاعداء بالعنى 


ك 


ا 
e a‏ 
e URN fT ia S4 ®‏ 


اراد هنا ر قوله وقد ے5( Û‏ على الصفه النفسة وعلى الصفات الساسة شرع 
ر f‏ - ت 
کلام عي صغات المعافی ای الصىفات الق هي امعان فالاضافة للىيان وا لمعاف جه معلى 


E 


° 
. وهو لغة ما قابإى الذات فيشما النقية والساية واصطلاحاكل صفة قائمة بمو صوف 


مو حب له حکما ککو ڼه قادرا فانه حکم تو حه القدرة لابو صوف الذی قامت ره ای 
| تستاز مه له و حسفات ت ا لمعاف افق عاما عند اه اة سيمعة بدا الناطم منیا بالَ ١ر5‏ 
TE TE‏ 
في اللغة ضد العجز وفي عرف اهال هذا الفن صفة قديمة قائمة بذاته تعلى بتأنى ا 
ایحاد کل م ڪن واعداہمه عا ى وفق الار اد فمو لا دمه خر حت به صفه المعنى 
ا اد ااا سواد و 8 لا قا مه يدانه ها لی خر ب به سمه ۳ اسا لاال 
نی الاصطلا۔ اا که واي لاو صف الو جودی وقولنا ا اف ا 
ایحاد کال یکن لخ فال تابر حققه للذات العاية والقدرة سب وتعلق 


لقدرة بالممكن اي 5 سبذكر« الناظم والتعلتق عند عاياء هذا الفن هو طلب 


n‏ س e e e e aa‏ ا e‏ ر ee e e‏ بوچ ەە م - سد 
a a‏ . 


) ۲۸ ( 


وطالب الارادة مرادا وهكذا وللقدرة تعلقان صاو حى قديم وهو صلاحيتما في الازل 
للايجاد والاعدام فيما لا يزال وتنجيزى حادث وهو الايجاد والاعدام با بالفعك 
والصلوحى بضم الصاد نسة للصلوح مصدر بوزن القعود وال صلاح..) بالااف 
وفتح الصاد وفی قولنا اتی با ابحاد کا ممكن واعدامه اشارة الى تعاتم) الصاو حي 
القديم وفيه التصربح بان القدرة تتعلق بو جود املمصكن وهو متفق عاه وبا 
تعلق بعادمه ”بعد وجو ده وهو الذى اعتہ دد اشح السنو سي ف تعض اا لىفه و بالخ ف 
الاحتجاج عایه وقال الامام الاشعری ومن وافقه آہا لا تتعلق بعدم الکن ا 
اراد الله اعدامه قملع عنه الامدادات فينعدم بنفه كالفتيلة اذا انقطع عنما الزيت 
انطفات بنفسما ومعنی قولا على وف الار'دة ان ماخصصه الله باراد ته ابرزه هدر ته 
اي اوجده ہا ودليان وجو القدرة له تعلى أن تقول الله صانع فدرم له مصنوع 
حادث وکل من كان كذاك تحب له القدرة فالله تحب له الققدرة ( قوله ارادة) 
معطوف على الوحود بحذف العاطف اى وواحب له اأرادة وترادفها المششة وهى 
Ng CC O‏ 
جوز عليه على وفق العلم ومعنى بخصص با الممکن بر جح له ها وقوع بض ما 
يجوز عليه بدلا عن وقوع مقابله والذي بجوز على الممكن ستة امور تقاباما ستة 
اخری وهي الو جود وقابله العدم والعفة المخصو صة كالسياض و بقاباما سار الصفات 
والزمان الملخصوص كزمن طلوع الشمس وقابله سار الازمنة والمكان المخصوص 
کا كذا وقاباله سار الامكنة والية المخمہ و صة كحة المشرق ومقاباہا سار الحجبات 
والمقدار المخصوص كلطول ومقاباه سار المقادير كالقصر وتسمى هذه الاأمور 
بالممكنات التقابلات اي التنافيات بمعنى انه لا يجتمع واحد مها مع ما بقابله ونظمما 
5 
اكنات المتقابلات ك وجودنا والعدم الصفات 
ازمنة امسكنة جات a‏ كذاالقادير روى الثقات 

وللارادة تعلقان صو حى قديم وهو صلاحتما فی الازل للتخصيص وتعلق تنجيزي 


) ۲۹ ( 


| 
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وهو تخصیص الممکن از لا بالامور اتی بعالم اله آنه بو جد عام فیما لا بز 
و قو انا صصص ا اڪن اا رای ٣ 2li‏ القديم واخ ی 
تتحبزي حادث للاستغناء عنه بالتنجيزى القديم خلافا لمن قال إن ها تعلقا تنجيزيا 
حادا وهو تخصص الممكن بما تقدم عند اياده بالفعل وشمل الممكن الخبر والشر 
فتتعای ما ارادته تعالی ES‏ | ان اراه ده على لا تعلق باألشرور 
و لاء ت E‏ ا بح من فعا الماد رها وش رها اراد ا وع دهم ی 
ما بقع من افعال العباد على خلاف ارادته تما ی وها شنیع جدا کیا قل السعد ومعنى 
TT‏ العام ان عاق الارادة بالمكن عل و فق عام الله به فکل ممکن عل اله 
آنه و جد او 3 و حد فزلك مر ادد محا به 0 ا على وحولب الار اد له تعلی 
ان تقول الله صاع العام الاحتار و 
أل رأدةز قو له @ أم. را وعايا وا" I E N E‏ اد و خألفت كل 
واحد ٠ن‏ هذه الاه اما مغار تا لامر ای امر الله ھا لی الذى هو اد اقام کلام 


وکل من کان کذلك ب له ا اراد فال حب له 


القد. م فلانه علي قد رند الشی ولا واقع ممن علم الله عدم اما مم فا نه 

8 ارده منم وا وام بامرهم به قال على ان اله لا بامر بالفحشاء وقد بامر :الشىء 
ولا رده امان هو لاء فانه تعلی امرھ م به وام برد منم کمة بعليا لا .سنل ما 
بعال وود ا شىء وبامر ه کایمان و عام ال یمان انه على اراد مم وامرهم 
به وقد لا برد شی > ولا نامر بەكالكفر ۰ن هولاء فاته تعلی م رده منہم و سم 
امرهم به فالاقسام ار بعة ومنما بعلم أن الارادة مغابرة للامر بمعنى أا ليست عله 


ولا مستلزمة له واما مغاير تا للعلم اي عايه تعلى فلاا لا تعلق إلا بالمىكر_ 


وألا ع تعاتی A‏ وبالو ا حب والمستحل RS‏ قى للناظم وما مغا: و للرضا ای ر ضاد 
على وهو قول اد شىء وا لاا به عاسه فلاا ود تتعای یما لا رض به الله کالکفر ! ۹ اق 
من الكفار N‏ به قال تعلى ولاا ر ضى لعاده الكفر وانما نص 


اام على مغابرة الارادة لكل من ا ارو زعم O‏ 


| تعلى معلل غمرد أمرة ٩‏ وعلى من زعم مم ان ارادته تع للفعل هو عابه به وعلی 
| من فسر الارادة بالرضا وقوله كما ثرت الكاف فه للتعليل كما فى قواه تعلى 


0 
7 
, 
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واذکروه گم هھدیکم وما و اقىه عل الدلا والمعنى ونما غایرت ألارأدة مأ ڈگ 


لاحل الدلاى الذي ثىت ( قوله وعايه ) معطوف على الوجوداي وواجب. له عايه 
علیه من غر ستی خفاء والحق انه لیس لعاهه تعلى إلا تعلق تنجيزي قديم وهو تعلقه 
,لفعل ف الازل ب الامور تعلق انکغاف اى تضاح من ىس سق حفاء وال هذا 
والمستحلات فعايما سحانه ازلا وابدا على ما هى عابه فالواحجات كذاته تعلى وصفانه 
الشاملة للعلم نغسه لان الصفة تعلق فسا أذا لم تكن صفة تاثير كالعام والاثزات 
گیخاقه عل للاشہاء والمستمحلات کشر بکه فرعام أ یه معدو م ودخ ف کک الامور 
| الكلمات والجزءبات فعايع | تعلى تفصلا ودخل فما ابضا ما لا نابة له ككمالاته تعلى 
وانفاس اهل الجة فيعاهما تفصيلا وبعام انه لا نهاية ها وليس لعليه تعلى تعلق صاوحي 
قديم لان الصااح لات بعلم لیس بعالم ولا تعلق تنجيزي حادث لاستازامه سه 
والدليل على وجوب عليه تعلى باليائزات ان تقول الله فاعل فعلا متقنا كما 
الةصد والاختبار وكل من كان كذلك يجب له العلم فالله يجب له العلم والدليل 
على وحجوب عايه تعمل بالوا جات والمستحلات أنه لو م تاہما س صحه تعلق 
عاپه ہما للزم حله تعلی ما والل عليه مستحيل فما ادى اليه وهو عدم عليه 
ر قوله ولا يقال مكتسب ) العلم الملكتسب وبسمى الکسی هو العام الجاصل عن 
ااظر والاستدلال فاذا أقمت دلبلا على حدوث العالم بان قلت العالم متغير وكل 
متغبر حادث نتج العالم حادت فالعام بحدوث العالم حاصال عن النظر والاستدلال 
فیقال له مکتسب وعلم الله تعلی لا تقال له متسب آي لا یجوز ات بطاق عله 
مكتسب ولا ان بعتقد انه مكتسب لان العام المكتسب لا يكون إلا حادثا وعايه تعلى 
| قد وما ورد فى انقرءان مما بوهم اكتسابه قد أوله العلهاء فليراجع في التفسير وكما 
لا بال علم الله مکتسب لا يقال عاهه نظري ولا ضروري ولا بديهي اما النظري 


momma ERO lari 
e e e e e aa 
ق‎ 3ı 
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فو مرادف لليكتسب فيزم الجدوث وعايه تعلى قدم واما ااذ ر وري فو وان کان 
طاق على ما لا بتوقف على غار واستدلال وهو صحبح فی حقه تعلی لکن ,طاق على 
ما ار تنه الضرورة كالعلم الجاصال بالابصار او الشم او الذوق فيمتنع ان يقالع 


a aer esen 


توف عل بطر واستدلال کون مرادفا للضرورى لكن بطادتی ابضا على العام | 


الحاصل للنفس بغتة بال بده الامر النفس اذا اتاها بغتة فيمتنع أن بال عاهه تعلى 


والحتق ما طابتق الواقع واضافة السبيال لاحق للمبان والمعنى اذا علوت وجوب الققدرة. 


0ه 8 1 8 ۱ أ | 
صعاات لمحانی a‏ على وقوله واطر۔ اوت یکس الراء ج لاء چ ر والمر د 
بأ هنا الشة وهي ما بظن دللا وليس بدللى لفساده وغرض الناظم ذا الكلام 


ں٣‎ 


التحذر ٥ن E‏ المعتز له 1 ادم اپا شم کاعتقادهم ف ضفات ا معان ل 


بلزم تعدد القدماء وهذه شسة فاسدة لانه لا بضر الا تعدد ذوات قدماء لا تعدد صفات 
قديمة مع اتحاد الذات ولا اعتقدو! نى صفات المحاني قالوا قادر بذاته مريد بذاته 
وهکذا ورد عام اهل اانه باه عق قادر اد قدرة ومر :د لآ اراد ةو هکدذا 
آله لا تقال فى اللغة العر ة قادر الا لذات ست ها قدرة قائمة ماوهكذا (قوله حاته ) 
معطي ف عل او جود حذف العاطف ای وواحب له حاته وهی صفه قدىمه قأانمه 


ق حاته نعل 


بدا تعلى تقتكى تصافه بالعلم وغبره من الصفات الواحة اه هذا مع 
واماحياة غيره فهى كبفية إلزها قبول الاحساس والحركة الارادية وحيأته تعلى 
لد انه ای ت سەب روح واه مرک ا MEE‏ بی SA‏ ت ن 
اناظم ان الحياة لا تتعاق بشىء ودابال وحوب الياة له تعلى ان تقول له 


HEY‏ ادر وا لارادة وغترها وکل من کان كلك تحب أ الجساة فا لزه 


| 'لاشارة عاد على الملقدم من الصفات والكلام متدا مؤخر والعنى الكلام مشل 


ماتقدم من الصفات ف الو جوب له تعلى وكلام الله صفة قديمة قائمة بذاته تعلى منزهة 


(۳¥ )( 


عن الحروف والاصوات والتقدم والتار وسار صفات كلام المخاوقات متعلقة ٠‏ 
يجميع معلوماته اي دالة عليما وكلامه تعلى واحد ف ذاته وينقسم باعتبار دلالته الى | 
اقسام فاعتتار دلالته على طلب فعل الصلاة مذلا امر وباعتار دلالته على طلب تراك ٠‏ 
الزنی ملا ہی وباعتبار دلالته على إن الطائع له الجنة وعد وباعتمار دلالته على اف 
العأاصی بدخل النار وعد ا غر ذلك و ولکالامه على اقا اة اة قى صلو حی 
قديم بالامر والنبى وهو صلاحبته في الازل للدلالة على طاب الفعصاى والترك ممن 

و ف ا و و ا 
اال من انارو وط ا اي د ی 
الامر والنہی وهو دلالته فی الاز! ل بالفعل عل غر الام والبي كالوعد والوعيد 
واعام ان کلام انه کما بطاق على الصفة القديمهة القانمه بذاته تعلى وهو ا 
بطاتق على الفاظ الكتب السماوة كالفاط الةرآن والتوراة والإنصل اما لاهاتدل 
على ما تدل عله الصفة القديمة ملا اذا معنا قوله تعلى اقموا الصلاة فمنا مله 
طاسب اقامة الصلاة ولو ازيل عنا الححاب لفهمنا من الصفة القدبمة هذا المعنى واما 
لاا ای الفاظ الكت السماوة ترا الصفة القد.مة دلالة التزامىه عرفة فان من 
اضف الیه كلام لفظي لزم عرفا ان يکون له کلام تقسي وقد اضیف له تملی کلام 
لفظى كالقرءان انه کلام الله قطعا بمعنی انه خلقه ولس لغیره فی اصال ٠‏ 5ت 
فکوت له کلام نفسی اي صفة قالمة بنفس ذاته العلبة وما قدمناد من ان كلامه 
على صفة قديمة قالمة بذاته الخ هو مذهب اهل السنة وذهىت المعتزلة الى انك 
گلامه مه تە لهو اروف والاصوات الخادثة وهي غر قانمه بذاته فمعنی ڪو نه على 
متکلما عندهہ انه خالاو ق لاکلام فی بض الاجسام لز عم ار نالکلام 3 کون اا وف | 
واصوات ونقض اهل السنة حصرهم الكلام في الحروف والاصوات بكلامنا النفسى 
فانه لس بحرف ولا صوت وقد اطلق عابه العرب آلكلام قال الاخطل 

ان الكلام لفى الفؤاد وانما » حعل اللسان على الفؤاد دليلا 

فلیکن کلام اله ککلامنا النفسي فی کونه لس بحرف ولا صوت وان کنا متىانین 
تمایناکلنا ودلیل وحوب إلکلام له 7وا لى سای مح وا السمع والبصر ( قو له e‏ 


وهی بمءنی الواو لاب صفاته تعلى لا رتدب فبا وامعنی 


: سے 8 1 ! 
ثي صر ) المع معطوف على الكلام بواو حذوةء وامحر مطرف على المع بشم | 


ب ا اف 3 مما وما صفتان 3ا متال قانمنان ياتنه : ن ف تعامان یکل مه < د 


د حه | اطا A:‏ ا راا عى تعلق العام ود دخ TIE‏ ل مو ۾ د ا 
خفبة جدا وا ا حسام والوانا فيسمع تعلى معا و بعر معا بمعنى 01 منکشفه 
ومتضحة له بسمعه وره ن غر سق خفاء وجب اعتقاد ان الانكشاف باإسحع 

غر الانكشاف بالصر وان كلا منهماغير !لانكشأف بالعلم ولكل حققة إفوض ايها 
لله عل ولس ا ر عل ف تعہ د5 65 ان النصر شد باشا هد5 و صو حا قوق العلم بی 
ا ص یاه تعلی E‏ ل ۽ عاسه ا و ا ز اد دد a‏ والةضر اى ر فاك ولەسمع 
والىصر تعلقات الا تعای مجیزی فدرم وهو تعاعہما 5 ا و و تعلق 


| صلوحی فديم وهو صلو حیت ما ف ا لازل لتعای امو جود ال از فل وجو د وعلق 
| یر ا تعاعہما داه لو جو د الائز عدم حه وده وماذگر ا من التعر ف أنما 


TA ete | : 3 :‏ : 
می متکام دای کلام ی وکام اه مو سی نکلیما خا ا ف ہچ کش 


الرف ا a‏ ا ۳ 
هر المع والىضر القديسن اما السمع أالافت د Ee‏ اهل انه دو د خلاةہا ا ف 


الاذنمن واما الصر الحادث فو عندهم اا لله في العبنين ( قوله بذى اتان 
السمع ) اسم الاشارة ,عو د على الصفات الثلاث الى هى الكلام والسمع واللصر ومعنى 
االو و ا e‏ السممى اي النتلي 
وسمى الشرء عي وکلام الان تضي أن ااسمع ورد نف | الصفات ١ا‏ لان e.‏ 
غر مراد لاله خلاف الواقع با ا e‏ تعلی وکلم امو سی 


السميع ابصير وورد في الحدرث انه تعلى سميع ,صر واحمعت الامة على إنه تعلى متكام 
e‏ بر لکن وقع خلاف ين اهل السنة وال TES‏ 

لى اهل السنة معتاها أنه تعلى قام به صغات هو ى الكلام والسمع والعر ا 
ار منہا ,لا هذا المعنى لان من م وو لا تة ی له منه اسم فلا قال 
قائم إلا من اتصف بالقبام ولا قاعد إلا لمن انصف بالقعود وهكذا وقاات المعتزلة 


| 
| 
/ 
| 


> سی نے سی کو ن سے کک ت سو کن کے نای س س 
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وأسمعه موسى وقااوا سەيع و ا نذاته ورد علمم ادل السنة 


بان تفسيی متكام بخالق الكلام وتسس كام بخاتق ألكلام تجاز والاصل في الاطلاقِ 


الحميقة وبان قوط سميع بلا سمع و بصير ۷ بصی بال بذاته حالف لا بغہمه اهال 
أله ان ان معنی a‏ واڻ س وەعی ا س ا وام ہا صر کہا هدم 


الدلل العقلى ® قال لو ن ادف ا اثلاث لازم ان اد ف باضدادها | 


وهى نقاأص والنةص عليه تى محال نعف لاحتمال أن بكون عدم الاتصاف ها 


تقصا في حقنا لا في حقه تعلى كعدم الزوحة والولد فانه تةص في حقنا لا في حقه تعلى | 
ولذمف الدلل العةلى لم بتعرض له الناظم بل اقتصى على الدلل السمعل ر قوله فمل | 


له ادراك او لا خلف #وعند قوم صح فيه الوقف) لما ذكرصفات المعاني السع الت اتفق 
علا اهل السنه شرع ا صفه معنی اختلفوا فہا وھی اللادراك فقال فل لهادراك 
او لا الخ اى اذا اردت معرفة صفة معنى ثامنة ختلف فما فاقول لك هل له ادراك 


e e e 


صفه قد مه قأانمه ذاه زاس بالادوفات والمشومات 


۽ واوو ا فالدو و الطہء ومكاللاوا والمشمومات الروا: تح كالراتحة 4 حه الطسة وا ميو سات 
كالنعومة والخشونة لکن ادراگه ی ذو الشللاته لس ں کادر اکنا لان ادراگنا ۴ انما 


| کون عادد باصا اللات بالمذوق وألانف بالمشموم والد هوس @ حصورور ل 
التكف لا باللذات والالام والمحرارة والمرودة واما ادراكه تعلى ها فمن غير اتصال 
ولا تک ف واستدل اصحاب هذا 0 ل بان الادراك كمال ف‌الشاهد اي فما نشاهده 


من المخاوقات وك كمال بحب لله تعلى فجب له الادراك قماسا على الشاهد لكن من 


غیر اتصال ومن غیر تكبف باللذات والالام واشار الى القول الثانی بقوله او لا اى 
او ليس له ادراك اى صفة تسمى الادراك a‏ و لاحاطته e‏ 


ا 


ڪڪ 
gf aroma‏ سجر ہم 


ا 


E EE‏ ا 


رد ® متکلم ( قل جوج الناظم ٤‏ شر حه تابه ارا وله حي عم × ڪن ٣‏ 1 
| الاسماء الماخوذة مما سق أي من صفات العاني السسع المتقدمة المحفةٍ ردا عل | 
EE a | ,‏ و ره | 
| الاظم کون قوله حى حم ر منتدا حذوف مقرون القاء التفر عة والتقدء EE‏ 


( te ) 


> 1 
2 3 
نه ت 


ر ٤‏ الادراك التو قف عد فوم ای ماع من الاين لتعارض ألادلهوهذا القول 


| ا 3 ی او حوب ا له عم او جوب العام o‏ 9 در او حوب القدرد a‏ مرد 


| 


| لوجوب الارادة له Ce‏ لو جوب السمع له ڪر لو جوب البصر له متکلم لوجوب , 


| الكلام له وحذف الناظم الياء من سء ع وسكن عينه وتاء متكام لضرورة الوزن 


وقوله ما سشا رند بقصر مشا لاضرورةً دای الذدی شاو هه و الذى بر دک واشار ذا 
الى اختار ما عله ا جمپور من اتحاد مشیته والاراده ای راد مما على معني واحد | 


| وهو ما قدمناد في مبحث الارادة وحبث عابت ان الناظم صرح بانه اراد جرد يان ٠‏ 


الاسماء الماخوذة مما 2 فحمل كلامه على بان الصفات المعنوة لس على ما شغى 


وقد قالوا صاحب البيت أدرى بالذي فيه والصقات المعنوية المتفق یا 
کو نه ا a‏ ۰ 
القادرية وعلى أكون مر بدا بالمريدية وعلى الكون عالما بالعاة وهكذا والمحنوة ٠‏ 


تشديد الباء ملسو بة لايعافى للزوما ها فكو نه قارا لازم للقدرة وكونه مربدا لازم 


للارادة وهكذا واختاف التكلمون في مداول المعنوية اي معناها فقال بعضهم انهمن ٠‏ 
Spl‏ 


e‏ ا ولل اي اپا لم تص اال اف در حه الموحود حنی ری وم 


تنحط الى درحة المعدوم حتى تكون OE‏ القول تكون المعنوية 


لا حال وان مدلول لمعنو به هو وام صفات لمعاف الذات العله وهو ەی اعتاری 


وڪو نه قادرا الذى هو القادر به هر فس فام القدرد ذاه لي ¥ أامر اند عله 
وهكذا ية ألاكوان فالخلاف انما هو فى مداول المعنوية هى هو ٠ن‏ باب الحال او 


١ 


موصخ دن ي 


| احوالا قاثمة بذاته تعلى زائدة على قبام صفات العافى با والمختار عند المحققير اله 


جس س و س مضت وو نس وض س = 
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من باب الامر الاعتاری وأما المعنه وهای الاک کوان ا ھی واه لله اعا 
eT‏ نمم انکار المعتوة بمعلى الاحوال لا ضرر فه ا ل هو احق وهنا 
كله عند إه_ل السنة واما المعتزلة فقد قدمنا e‏ نفوا صفات المعافى فرارا من تعدد 
القدماء وقالوا عالم بذاته لا بعلم وقادر بذاته لا بقدرة وهكذا وقدمنا رد اهل السنة 
عليهم واما المعنوية فقد اثبتوها لكنهم قالوا معنى العالية كونه عالما بذاته ومعنى القادرية 
کو نه قادرا بذاته وهكذا فهم وان انكر وا المعاني لم بنكروا المعنوية !ى العالمية والقادرية 
وغير هما وطمذا قال العلياء من انكر العاف لا يكف إلا اذا أت ضدها ومن انكر 
العنوبة بمعنى العالمنة والقادرية ونحوما بكفر لانه بازم من أنكار العالمية ونحوها 
بات الضدوادلة وجوب المعنوية له تعلى هى ادلة وجوب العاني له لان العنوية لازمة 
للمعانى كما تقدم والمعافى مازومة ها واذا ثت ال اروم ثبت اللازم ( قوله ثم صفات ٠‏ 
& لست خر أو يعن الذات ) اشار الناطم في هذا البيت الى جوأب عن شة 
اور دتما المعتزلة النافون لصفات المعافى على اهل السنة تين ها ولقدما وحاصل تلك 
الشمة انه بلزم على امات صفات المعانى وقدما تعدد القدماء وهو كفر با جاع المسهان وقد 
كفرت النصارى بزبادة قدمين على ذات الله تعلى فكيف بالاكشر وهو ثمانة الذات 
والصفات السسع فيزم على ذلك الكفر من باب اولى وحاصل ما جاب به اهل السنة 
عن تلك ال ان الممنو ع انماهو فووا المتغايرة المنفكة بحث تكون ذواتا 
مستقلة منفصلة عن الذات وليست صفات المخانى غير الذات هذا المعنى بل بمعنى أا 
غر ملازم للذات لا ينفك ولا ينفصل عنما فام بازم التعدد الممطل لاتوحيد حتى بلزم 
الكفر والى هذا الجواب إشار الناظم بقوله ثم صفات الذات لست بغبر اي لست صفات 
الذات الى هى صفات المحانی بغر الذات غير ا منفکا عنما فلا ناي انها غير ملازم ها لا 
ل اوو ر قرا ا ون اغاق دن اال مل ما اغ 
اإبه عبن والت ةدر لست بغر الذات وقواه او جن الذان ت اي لث ضفات الذات 
ن الد ات اوه عل الاو لان قاع ابا تکوں بمعنى الواو بعد الذي وني العبنية 
ا طاهر اذ من المعلوم أن حقةقة الصذات غير حةيقة الذات واا لزم SONT‏ 
والموصوف وهو لا بعقل وقول الناطم ليست بغبر حصلت الاشارة الى رد شمة المعتزلة 


1١ |‏ ھک نعان ادا ۰ لە فی الخو E‏ زاده لسار ن ح ڪڪ م 


ی ما قدمناه ( قوله فقدرة بمءکن تملقت ص ) لا فرغ الناظم من ۴ الصفات 
شرع فيما ها من التعلقات فقال فقدرة الخ اي اذا اردت معرفة تعلقات الصفات 

فاقو ل لك قدرة بممكن تعلقت وقد قدمنا إن التعاتق عند علاء هذا الفن هي طاب 
غه ای اقتضاو ها وا امر! EE‏ على القبام ماپا کطلب الق درد متدورا 
و طاب الارادد مرادا وهکذا والممكن هر ش 3 دحب و جو دة ولا دمه لدا ۳ 
۾ حب و حو ده او دمه لغر ك ودخ ف ال ڪن ما تعلق عام الله ۾ جو ده کابمان 
من عا 


به جه دک ودخ وہ انضا ما تعالی علم ال يعدم وحود: کایمان ا ع Xê‏ عام 


الله ایمانه فانه ممکن لذاته وان وجب وجو دد لغر« وهو تعلق عليه تعلی 
اماه فاته ممکن لذاته والب وحب عدم وحوده لغيرة وهو تعاق عأمه تعلى 
عدم وجودة وقوله بممکن متعااق بالغعل بعاد وقدمه عااه لافادة الجصر فكانه قال 
لا تعاتی القدرة إلا بممکن ای بکال ممكن فاأراد العموم لان النكر ةف سباق 
الاثات قد تعم كما في قوله ۴ نفس ما احضرت ای کال نفس وقدقد منافی 
الصثات أن للقدرة تعلقن صا و حی ودم وتنجیزی حادث ث مع ا ہما وخر قو له 
ممكن الواحب والمستحل نلا تتعلق مما القدرة ا ان تعلقت بو ې د الواحبپ 
ازم #حصيل الحاصل وان تعلقت بعدمه لزم القلاب حقيقته فان حققته مأ لا بقل 
اعدم وان ات مت بو حود ا زم انقلاب حفهته فان حه مته م لا l.a‏ الو<ود 
وان تعاعت بعدمه لزم تحصماى u‏ و بدل على تعلق القدرة بكلى ممکن الداى 
العةلى والنقلى فالدلا العةى هو أنه لوخرج ممكنعن تعاقما ازم فبه العجز وهو 


| مستحیای عه تەل والدللى إل مەل لی توله ا لی والته علی گاں شی قدیر وقوله خاق کل 


شىء فقدره تقد و اد ي e‏ يء اللغوي اي الممکن ر قوله بلا 
تناهي ما به علقت ) ای ا الى ی علقت به القدرة متلس بعدم الناهي ف 
امستةماى فمتفاعات القدرة أ ی ای حح“ 9 ابه 4اذ من) : RY‏ بم الجنان وهو ماح دد 


َه ۰ 1 أ 
شا وا وھکذا واما ا و حد ٤‏ اخارہ د5 ال ڪن و ن ل کل ما حعسر 5 | 
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الوجودمن لمكن : فو متناه لاستحالة حوادث مو حودة لا اة ها ( قوله ووحدة 
او جب ها ) أى او حب للقدرة وحدة بمعنى اعتقد وجو ما ها فیحب ان تعتةد ان 
قدرة الله واحده لانه لو کان له قدر تان لزم اجتماع مرن على اثر واحد وهو 
مستحىل فالقدرة واحدة والمقدور متعدد كالحركة والسكون وغب رها ( قوله ومثل 
ذي ھ اراد ) ڌي اسم اشارء عائد لاتقدرة والمعنى ان ارادة الله تعلى مشلل قدرته 

في الامور الثلالة الحقدمة التق هي تعاقما بکل ممکن وعدم تناهی متعاتاتہا وایجاب 

الوحدة ها بلا تفاوت بنهما فالثاية انما هى فى هذه اللاتة وان اختلفت حبة التعلق 
e E BE le E E EGS‏ 
تخصبص وقد قدمنا فى الصفات ان للارادة تعلقين صاو حا قديما وتنجيزيا قديما 
مع بيا0ما ويدل على تعلق الارادة بكل ممكن الدليل العقلى والنقلى فالدليال العقلي 
هو انه لو تعلقت بعض الممكنات دون بعض لزم عليه التر حح بلا مر حح واللازم 
باط والدلیل النقلى کقوله تعلى انما امره اذا اراد ششاان قول له کن فیکون 
الا ر اعلم انه متی نعلت اراد ته وقدر ته بشیء برز حالا فو کنا 
عن سرعة وجود مراده ت لي وعدم تخافه ولس المراد هن ذلك ما هو ظاهرة من 
انه تعلی اذا اراد شیا بصدر منه امر له بلفظ کن واما عدم تناهی متعاتقات الارادة 
فلان منها نعيم الجنان وهو متيجدد شنا فشيتا الى غير اة واما يجاب الوحدة 
للارادة فلاا تؤثر فی تخصص الممکن ببعض ما جوز عله فلو کان له ارادتان 
لزم احتماع مؤثرين على اثر واحد فالارادة واحدة والمراد متعدد ( قوله والعلم 
كن عم ذي. وعم ابضا واحا والممتنع # ) العام مءعطوف على قوله أرادة فهو مثلالقدرة 
أبضا فى االامور الثلاثة السابقة و وهی کل ن وعدم تناهي متعاقاته وا حاب 
الو حدة له وقوله لکن عم ذی ای كن عم الما م من حیث عله هند الممكنات الق 
ا ہا موم قوله السابتق بممكن لان المراد به اامموم كما سبق ودفع الناظم هذا 
الاستدراك مايوه تشبيه العام بالقدرة من قصرء على الممكن كمافي القدرة والارادة 
ولس كذلك با يتعلق ابضا بالواجب والممتنع كما إشار اليه وله وعم ايضا واجا 


gage r _ mE Rar gga EYES EET aan o aan qama 
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الى كشريكه تعلى واتخاذه ولدا او صاحة بمعنى أنه بعلم استحالة ذلك وقوله 
ااصد ان e‏ رجوعا الى عموم العلم فو و عم الممكنات عم 
الواجبات رالممتنعات وقد قدمنا ق اقات ان العام و ل 1 تعلق تنحبزی 
قدبم على الصج-ح وبدل على موم تعالق العام الدايال العقلى و نقلي فالحذلی ا 
تقول لو خرج امر من الامور عن عايه تعلى لازم له حل وعز به وال عاه 
مستحیال والنقلی کقوله تعلی والله بکال شی ء عليم وان الله قد احاط ڪل شىء عايا 
والمراد لشي ء مطات الامر موجودا أو معدوما لا خصوص الموجودواماعدم 
تناه متعلقات العام فلان ما نعيم الجنان وهو متجدد شيا فشتًا الى غيى اة واما 
ایحا | لو حدة د للعلم فلاججاء من عند باحهماعه على و حده( فو له وما لى ذا کلامه فلت ( 
اسم الاشارة عاد على العام ومثل خر مقدم وكلامه ممتدا مؤخر والمعنى وكلام ات 
ديم القائم بذاته مثل العلم قي الامور الثلاثة وهى موم تعلقه بكال ممكن وواجب 
ومستحبل وعدم تناهی متعاقاته وابجلي وحدته فا لئاه انما هی ف الامور الاه وان 
اختلات حه التعلق تعاق العام عاق ايكشاف وا ی الكلاء تعلق دلاله وقد 
قد نا فى الصفات ما الكلام من التعلة-ات فراجع ذلك ان شئت ودليال عتموم 
تماق الكلام بالمذكورات صلاحيته لجميعا والقاعدة ان صفاته تعلى مما صاحت 
اشیء فلابد مر شوت الجميع هھ ودلیل عدم تتاهي متعاة ته امتناع التخصص 


ڪڪ 


تناهھی وداسل ایحاب و حا a‏ انهم رد المع بالتعدد ی انعد الجاع عا ی شی 

ڪلام ٿان و م ای وقول الال اام بن آ5 ھا :انون او بالتاء eT‏ به 

ی آنه لس لنا ق هذا المحام إلا اتماء ۽ القوم خصوصا ق فی سات ت التعلقات إ( قوله وگل 
کد ا ذا المج و اگه ا به ) ڪل با ب مفعول 
بخدو ف فس 5 دور من باب EDIE‏ عل حد زیدامر E eT‏ ر من 
الاطه 4 التعلىق واللام ف قوله لاسمع زاندة والسمع مغعول اتل والمعنى اقے۔۸ 
ى موجود عات السمع به أي اعتقد تعاق السمع القديم به ويصح رفع كل على أنه 


س سنت س ن ر دو وم رن س ص چو نے د کے و 


تدا وحمله | :مل للسمع به خەر وةوله گذا 'اعصر اسم الاشارة که راح المع 


س ~m‏ 
سے نی دو وت وت میی ف سے ی 


&#.) 


وکذا خر مقدم والبصر مبتدا مؤخر وسكن راء« لضرورة الوزن اي البصر مل 
السمع فی تعاقه بکل مو جود وقوله ادراکه معطوف على لسر بواو مقدرة اي وگذا | 
إدراکه في التعلق بکل مو جود وقوله ان قیل به ای ان قي شوت الادراك لله تى | 
a‏ الاقوال اللاثة المتقدمة هذه الصفات اثلاث متحدة ف التعلق بفتح ام | 


" 
REE 


مھ © 


ولا لمزم من اتحاد المتعلق اتاد اا فة أأحته منعددد د وکل ما a‏ حف قه س 
الانکشاف ل بست عن حقيقة غيره لا عام تلك القىقة إلا الله تعلى ووجوب التعلق | 
هند الصفات مستفاد من صيغة الامر في قوله انط كما استفيد عدم تناهى متعلقاتها | 
| 

من اداة العموم الداخاة عل موحود وسكت الناظم عن وحدة هذه الصفات کا 
من ان الادراك على الول به مثل السمع والنصر ف التعلقى بك موود هو أحد | 
قواين وعليه بكون له التملقات إثلاثة التى السمع والسر المتقدمة في الصفات والقول | 
انى هو ان الادراك بتعلق بالمذوقات والمشكومات والملموسات وهو الذى قدمناد | 

ف الصفات وعلىه فلس له الا تعلقان صاو حی ددم وزی حادٿڻ ) وو له وغر 
علم هذه كما ثبت #) اسم الاشارة عائد علىالكلام وال مع والتر والادراك وهو أ 
ممتدا ٠و‏ خر وعسس علم حر معدم ای هن الحفات الاربح عر ا ودقع دا 
الام ما قد توهم مرن اتحادها مع العلم لاتحاد متعلق الكلام مع متعات العام | 

واندراج متعلق السمع واللصر وا لاد راك ف متعاقه ١‏ سما وتعاقی 2 الاه تعلق 
السمعية لان هذه الصفات انما ثيتت بالسمع ومدلول كال واحدة منها لغة غير مدلول | 


الاخری فوجب حمل ما ورد على ظاهره حتی شت خلافه ( قوله ثم المیاة ما بشی 
تعلقت ) ثم للاستيناف وما نافيه وشى دم را بحذف الهمزة مع سكون الياء للوزن E‏ 
والمعنى ان الحباة لا تعلق بشىء لا موحود ولا معدوم لاا لا تقتضى امرا زائدا | 


على القيام بمحاا وقد استفيد من قول الناظم فقدرة بممكن تعلقت الى هنا اف 


صةات ا لمعاف أر عة اقسام فم تعلق E‏ فمل وهو القدرد والارادد وسم | 


) 


بتعاتی با وأحا جات والٰاء نزات واأستحلات وهو العام وا لكلام وقم تعلق امو جو داٽ 


) é۱ ( 


anam 
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وهو السمح وار والادراك ان فل به وسم ر تعلق E‏ وهو الا واعام 


ان معرفة التعلقات غير واجة على المكلف لاا من غوامض علم الكلام كما نص 


عله يعض العاياء ( قوله وعندنا اسماؤه العظیمه # کذا صفات ذاته قدیمه ) )ا 
قدم اسماء الله تعلى وصفات ذاته فقوله وعنداا الواو فيه للات ناف والظرف متعلق 
وله قدىمة واسماؤد ممتدا والعظ.مة ص فة له کاش فة وقدىمه حر وقوله ذا 
صفات ذاته اة معترضة بان المتدا والجر والمعنى واسماء الله العظمة اى الجالة 
امطيرة غن كل ما لا بلق ما كاله والقادر والرحهمن قديمة عندنا معاشر اهل 
النة صفات ذاتهكذا اى الصقات العامة بذاته ال ھی صغات امعان E‏ على 
کو ا قديمة واستشكل قدم أسمائه تعلى بان الاسماء الفاظ وهى حادثة قطعافتكون 
اسماود تھی حادیه دعا واح۔ب دان قدمما 3 باعتہار E‏ بى باعتىار التسمة با و *ی 


Ê‏ وضع الاسم وهو ارادة اله ازلا ان تكون الالفاظ التق في عايه دالة عليه فيما لا يزال 


وحشد لا زم من حدوت الاسم حدوث وضعه لان وع الاسم لإ لوقف على اللطى 
به فاندفع الاشكال واماقدم صفات الذات فلاا لوكانت حادثة لزم قيام الحجوادث بذاته 
تعلى وهو مستبا عليه سبيحانه وخالفت المعتزلة فقالوا كان الله فى الازل بلا اسماء ولا 
صفات فیا خاتی الاق حعلوها له وبعد فنایم بی بدونا ( قواه واختیر ان اسماه 
تو قىفيه #كذا الصغات فاحغظ السمعه) ذكر هنا المختار من خلاف وقع بين الممكلمين في 


اسمائه تعلى وصفاته هال هي توةيفية أو غير توقبفية فقال واحتير الح اي واختار 


پور آهل E)‏ ان أسماء تع تو قنفة وگذا ص ناته والاماء اسم والمرأد ده 


هنا ما دل على الذات اما وحدهاكلفظ الله واما مع الصفة كلفظ الرحهمن والصفات جع 


دمه والمراد پا هنا ما دل على رد المعنى الزاند على الذات كاةفل قدر 5ة ومعنی 5 ل 


اسماه على وصفاه تو قفة انه بتوقف حواز اطلاقا عليه لى على توقف وتعایم 


من الشارع بان تر دفي تاب او سنة إو اماع لا قياس على الظاهى فلا تاس واهب 
اء على انه لم برد على وهاب الوارد وعلى المختار لانشت لله تعلى انما إلا اذا ورد فى 
الشرع يحصو صه ولا تعر عن می زاند ع فاه ی فام ا ناغل عر وارد فل 
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قن قرا( ا ا لدم ورود وات الخ کل کال بے هف 
بشتق له منه اسم وان لم يرد به توقيف من الشارع ومال البه القاضي کا 
وفصا الامام الغزالي فمنع اطلاق الاسم وحوز اطلاق الصفة وتوقف امام الحرمين 
وقول الناظم اسماه را بحذف مزته الاولى مع التصر للوزن وقوله كذا الصقات 
ای مثال اماه تعلی صفاته فی کو ہا تو قیفبة على ما قدمناه وقوله فاحفظ السمعیه‌ ای 
اذا عرفت اأ اطلاق الاسماء والصفات عله تعلى توقف على ورودها ف الشرء 
فاحفظ الاأسماء والصفات السمعية ای المسموعة من الشرع قال أبن العربی تملا عن 
بعض العلياء ان لله تملى الف اسم وللنى صلى الله عايهوسام كذلك واسماء النى توقيفية 
اتاق واما اسما تعلى ففما خلاف والراجح انا توقفية والفرق بينهما انه صلى أله 
عليه وسلم بشر فر بما توهال ف شانهفاطاق عایه ما لا ايق فسدت الذريءه باتفاق 
واما مقام الالوهية فلا ,تجار عليه فلذاك قبل بعدم التوقف ( قوله وكل نص 
أوهم التشسما # اوله أو فوض ورم تنزما) لما قدم ا مما يجب لله تعلى مخالفته 
الحوادث وورد فى القىءان والسنة ما بوهم اثبات ال جبة وا جسمية والصورة والجوارح 
له تعلي ڪر طر بقتن في كيفة تاوبال ذلك احداحما للسلف وهم من كانوا قل 
الخمسمائة وقبال القرون اللات الصحابة والتابعون واتباع التابعين والطرقة الاخرى 
اللخلف وهم ٠ن‏ كانوا بعد الخمسمائة وقبا من بعد القرون الملاثة وقدم طربقة الخلف 
ککو نا ار جج فقال وکال نص اوهم التشييه اوله ا مراد بالنص هنا اللفظ الوارد في الكتاب 
ا واو ا ا ا 
غبره ولا لم یمکن تاو له وقوه اوهم اشيا اي اوقع في الوهم بمقتضى ظاهره 
مشاب ته تعلی للحوادث فالمراد بالتشبه المشابة وقوله اوله ای احمله على حلاف ظاهره 
مع بان المعنى المراد فالمراد اوله تاولا فصيايا بان بكون فيه بيان المعنى ا مراد ثم ذكر 
طربقة السفف فقال او فوض الخ اى او فوض الى الله على عام المعنى المراد مر 
اانص الموهم التشبيه بی بعد التاو بل الا الى المشار اله وله ورم تنزمهااى واقصد 
تنز ا له تعلى عن ظاهر النص الموهم للتشسبه فالتفو ض على طر ةة الساف انما بكون 
بعد التاوبال الا مالي المذكور وطر تة الجلف اعام واحكم لما فما من مزبد الابضاح 
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| والردعلى الخصوم وطر مه الساف اا م لما فا ٠ن‏ السلامة من تجن معلى قدىگون 


| غر مراد لله تعلى فظمر مما قرر ناه اتفاق الساف والحاف على التاوبل الاجالي لايم 
| كلهم بصرفون النص الموهم عن ظاهرء المحال عايه تعلى لكنهم اختلفوا بعد ذلك في 


سا 


| تعن اراد ٠ن‏ ذلك وعدم تعینه اء على ان الوقف على قوله تعليى والر ا نف 
لملم فیکو ن معطو فا على لفظ الجلالة قله ويون نظم الاية هك ذا وما بعالم 
| تاوباه إلا الله والراسخّون ف العلم او على قوله وما بعالم تاويله إلا الله فيكون قوله 
والراسخون ا مستانفا فمما بوهم اة قوله تعلى بخافون دهم مئل 
فوقهم فالساف ولون فوقة لا نعلا والخاف قولون المراد بالفوقة التعالي في 

العظمة دون المكان فال نی بخافون ای ا اة رہم من أجل تعاله ف ار 
0 ارتغاعه فا ومنه فوله تعلى الر حن على العرش استوى فالساف E‏ استواء 
لا نعله والخلف ولون المراد به الاستلاء lG‏ وممايوهم الجسمبة قوله تعلى 
وجاء ربك وحدبث الصححان نزل ربا كل للة الى سماء الدنا حين شى ثلث 
الل الاخير وقول من بدعونى فاس تحب لهمن ا نی فاعطیه من بستغفر نی فاغفر 
له فالساف بقولون جیء ونزو E‏ نع ما والخلف TS‏ عذاب ر بك 
ا مالك ربا فيقول عن اله من بدعوني فاستجيب له ومما 


بوهم الصورة حدرث ان الله خاتى ءادم على صورته فالسلف ولون صورة لا نعلمما 
واخلف ولون اراد بالصورة الصفة من سمع وبصر وعام وحياة فهو على صفة 
لله فى اليملة وان كانت صفة الله قديمة وصفة الانسان حادثة ومما بوهم الجوارح 
قوله على و و مقر ی وحه ربك وقوله بد الله فو ق ee x‏ وحد:ث أن قالوب بی ءا دم کاہا 
e‏ اصبعين من أصابع الر من فالسلف ولون لله وجه ويد واصابع لا نعايبا 
والخلف بقولون المراد بالو حه الذات وباليد القدرة والمراد بقوله بين اصبعين من اصابع 
i‏ هن بين صفتين من صفاته وهاتان العمفتان القدرة والارادة ( قوله وتز د القرءان اى 
كلامه#عن!لدوث واحذر انتقامه ) تكلم هنا على مالة خلق‌القرءنفقال ونرد القرءان 
ای اعتقد اما المكلف ننزه القرءان عن المحدوث ای الو جودبعد العدم وعتر با جدوث 
مع 'ن المشمور بين القوم التعببر بالخاق لضرورة النظم ولا كان القرءان بطلق على 


) €٤ ( 


كلامه تعلى اى الصفة القديمة القائمة بذاته و بطاتق على الالفاط التق تعراها فسر الناطم | 
القرءان وله اي كلامه لدفع توهم أن المراد بالقرءان الالفاظ المقروءة فالقرء اك 
بمعلى الالفاظ المعروءة فهو حادث وعلوق 4 تعلى لكن يمتنع ان بال القرء اتك 
حادث او محخلوق وبراد به الالفاظ المقروءء إلا في متام التعايم لاله رما اوهم ات | 
القرءان بمعلى ڪلامه تعلى لوق وهذا امتنعت الاثمة من القول بخلق القرءان 
وما ذكر« الناظم هو مذهب اهل السنة وقالت المعتزلة كلام الله لوق وليس صفة 
لذاته ازعم إن الكلام لا يكون إلا بحروف واصوات وهو مستحيل على الله ورد 
علبہم اهل السنة بما قدمناد فى مسحث اكلام وقوله واحذر انتقامه اى وخف اتقام | 


س س ا 


اله ت وعو ته لك ان قات حدوت القرءان ) دمع کلامہه 2 ) قو له وڪڪل 
ص الحدوث د۷ $ احمل على ألاغةیل الذی ود د'Y‏ ( مراد باص القلاهر مو" 
اکت والسنه واللام ف قو له ااحدوث بمعی ع وهو متلق يدل الاول والالف 
٤‏ د۷ الاول والثانی للاطالاق وقوه احمل عل اللزل ای عل القرءان بمعنی أزاة مل 
الوت فکل ظاهر من الکتاں والسنة دل على حدوٹ القرءان إ جاه ہا السی 
على اللفظ المقروء الدال على الكلام القديم لا على الكلام القديم وهذا من الناظم 
جواب تما تمسك به المعتزلة من النصوص الدالة على الحدوث كقوله تعلى المد فة 
الذى ازل عل عىد5 الکتاب وقوله | تحن زلا الذڪر وقوله | انزلنلد ف لله 
القدر واعلم ان المنزل على الى صلى الله عله وسام هو لفظ القرءارن ومعناد على 
القول الراجح لا ورد ان الله خاتى الةرءان اولا في الاوح المحفوظ ثم أنزله في 
صحاف الى سماء. الدنيا فى حل قال له بت العزة في ليلة القدر ثم أنرله على الى 
صلی ا عله وسام مفر قا بحسب الوقانع وقي المخزل المعنى وعس عله جبریل 
بالفاظ من عنده وقيل المنزل المعنى وعر عنه الى صلی الله عايه وسلم بالفاظ مر 
عنده ( قوله وستحیل ضد ذى الصفات » في حه کا لكون في الجهات ) لما فرغ 


من الكلام على ما حب لله تعلى شرع في الكلام على ما بستحباللى عاہه وهو صد 
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لفات الواحجة له تعلى والمراد بالضد هنا الد الأغوى وهو مطلق الامر اماف 
وحو دا کان او عدميا ولس الراد به الضد الاأصطلاحى وهو الامر الوجودى 
ابل لامر وحودی ءاخر کالبباض وال واد لان الاضداد الاه لست لا 
ا او و و و 
والعنى وبستحل على ذاته تعلى ما اف هذه الصفات الواحة له تعلى المتقدم ذكرها 
Ç‏ فضد الو جود العدم وضد القدم ا وضد القاء طرو العدم وهو الفناء وضد 
انخالفة للحوادث الممائلة ها وضد القيام بالافس ان لا بكون تعلى قائما بنقسه بان 
i TD E RE‏ 
| واحدا ف ذاته أو صفاته أو افعاله وضد القدرة العحز وضدالارادة أن بوحد تعلى 
ق ن العالم او ,عدم ا م۳ کر اهته له ای ي مع عدم ار اده وجو ده أو عدمه 
| دال ہل وما ف معنادک پاتا ن والشك والوهم والنوم وضد الحباة الوت وضد 
| کلام الک ويسمى الرس بفتح الراء وضد السمع الصمم وضد البصر العمى وقوه 
| کالکه ن و فی الجہات مثال طا ست ف حقه تعلی فرستخللل غايه سما نه الكون ای الحلول 
| فی حة من ا انه جل وعز فوق شىء کالعر ش ولا احته امامه 
ولاخافه ولا عن بمينه ولا عن شماله وهذا الال مما بدخل فى المماثلة للحوادث 

هى ذد المخالفة هما واشار الناظم باالكاف الى باقى الاضداد المستحيلة عليه مل راو 
| استحالة الاضداد المذكورة هي ادلةو جوب الصفات المتقدمة لان الدابل على وجوب 
e‏ ضد*» ( قوله وحاږ ز فی حقه ما امکناھایجادا اعداما کرز زقه الغنى ) 
ما فرغ غ من الکالام عل اه خر واا حا غ رع فیالکا لام لالاز فی حقه 
SS TT‏ 
تممزان ولان عن المضاق الذى كان e‏ ف الاصال والتققدير وايحادماامكن 
واعدامه حار کل کل منہما فی حقه تعلی أن قات 1 الاخار لا فاندة فيه لان الائز هو 
الممكن والممكن هو اجار فكانه ةل اجار حائز او الممکن ممڪن فالجواب ان 
المتدا هو الممکم. نف فاته واو هو ا لجاز فی حقه عل فو مقد بکونه فی حقه على 
فحصملت الفائدة وو له ماامكنا ای کل میک دمام صي العموم ومعنى الایحاد 


( ( 
aaa ea EET EGR REE‏ 
الفعل اى تعلق القدرة ,و جود الممكن واما الاء_دام فحقيقته اعدام امو جود وع به 
الناطم ل ف ‌العدم فاستفد من کلامه ان کل ممکن فی ذانه جوز فی حته 
على فعله وتركه ف العدم وهذا مذهب اها السنة وقاات المعتزلة بوجوب بعض الممكنات ٠‏ 
على الله تعلى كار سال الرسل وسياتي للناظم الر د علمم وقوله كرزقةه الغنى مثال لفعل | 
الان ومثال تركه عدم رزقه تعلى الغنى والرزق في كلام الناظم هنا بفتح إلراء ‏ 
مصدر واما برها فاسم للشىء المرزوق به والضمیر فی رزقه عاند على اله 
تعلى والاضافة فيه من اضافة المصدر لفاعله والمفعول الاول حذوف والغنى مفعوله 
الثاني والتقدير كرزق الله العبد الغنى وهو بكر الغين وبالقصر ضد الفقر فهو | 
كثرة الاموال واما با لكسر وباد فو انشاد الشعر وبالمد مع الفتح النفع واما بالفتح او 
بالضم مع الةصر فلميسمع ( قوله فخالق لعبده وما ت#ل8) ذكرهنا مسالة تعرف عند 
عاياء هذا الفر_ بمساله خلق الافعال وفرع ا على ما فدمه من و حوب وحدانيته 
تعلى الداخل فما وحدة الافعال وعلى ما قدمه مر موم قدرته تعلى وارادته 
لجميع الممكنات فالفاء في قوله فخالق للتفريع على ذلك وخااق خر مبتدا حذوفق 
والاصل فالله خالق لعده وما تمل والمراد من الد كل علوق بصدر عنه الفعل 
داقلا کان او غیره وانما ذکر العبد مع انه متفق على خلتق الله له گما سیاتي توصلا لا 
بعده واقتداء بقرله تعلى والله خلقكم وما تعماون وقوله وما تمل معطوق على عمد 
وما مصدربة فيوول الفعل بعدها بمصدر والتقدير فخالق لعبده ولعمله أي فعله 
ا E‏ 
فخالق لعده وللذي تمله و يجري هذان الاحتمالان في ما من قوله تعلى واللة خاقكم 
وما تعملون وحاصل المسالة ان الناس اتفقوا على اك الله تعلى هو الخالق للعاد 
ولافعا0م الاضطرارية كحركة المرتعش واختلفوا ف افعاهم الاختبارية كالقيام والمشى 
والضرب فقال اهل السنة ان الله هو الخالق ها ابضا خراكانت او شرا ولس للعد 
فيا إلا الكسب وسياتى شرحه عند ذكر الناظم له وقالت المعتزلة إن العبد هو الخالق 
ها بقدرة خلقما الله فيه وسياتي للناظم الرد عليهم ومع ان افعال العباد خبرهاوشرها 
خلوقة لله تعلى عند اهال السنة فالادب ان لا يشب له سيحانه إلا إلجسن فقسب الر 
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له والشر للنةس كسا وان كان منسوبا لله خلا وايجادا قال تملى ما اصاباك من حسنة 
فمن الله وما اصابك من سيثة فمن نفك اى كبا كما بفسرة قوله تعلى وما اصابكم 
من مصية فما كسبت ایدیکم واما قوله على فا ا فر جوع الحقىقة 
وانظر الى الخضر عايه السام حيث تال فاراد ربك أن اغا اشدهاالابة وقال 
فاردت ان اعيما وتامل قول ابراهيم عليه الصلاة والسلام الذي خلقن فهو دين 
والذي هو بطعمن وبسةين واذا مرضت الاية فلم بقل امرضنى تادبا وال فالکل من 
اله تعلى ( قوله موفق لن اراد ان صل . وخاذل لن اراد بعده 8 ) ذكرهنا مسالة 


يجب على المكلف اعتقادها وهي أن التوة دی ٠‏ والخذلان ن اه عل فقوله موفق 
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AO a O sS EGS 
السك من قوله أن بصل وخاذل معطوف على موفق والمسى والله موفق العسد‎ 
الذی اراد وصوله ای لرضاه وحته وخاذل للد الذی اراد بعده ای عر رضاه‎ 
ومحىته والتو فق له التالف بين الاشياء وشرعا قال امام الحرمين خاتق قدرة الطاعة‎ 
والداعبة الا في العند واراد بالقدرة ساامة اساب الطاعة وءالاتما فالطاعة كالصلا‎ 
واساہاکالاء الذى بتوضاً به للصلاة وءالاتا هي الاعضاء الق ل د‎ 
والداعبه اليا اي اليل النفساني الى الطاعة لاخر ج الكافر فاته لہ س ٥و فقا مع اتب‎ 
الله خاق فبه قدرة على الطاعة بالمعنى المذكور وقال الامام الاشعرى التوفيق خلق‎ 
E SN Ng قدرة الطاعة في العبد ولم‎ 
اى الصفة التق يخاتما الله فى العبد مقار نة لاطاعة وعلى هذا التفسير لا بيحتاج الى‎ 
ارال ا‎ N E 
الطاعة ذا المعنى واقتصارهم على اخراج الكافى بقتضى ان الوه ف العاصي‎ 
بکسر الخاء فمعناه‎ NUS ا و ا‎ 
غه ترك الاعانة والنصرة وشرعا خلق قدرة المعصية والداعية الما ف المد او خلق‎ 
قدرک المعصيه ف العد على القو لين المتقدمين فی التوفبق ( قوله ومنجز ا ن اراد وعده)‎ 
اشأر هنا الى مسالة وعد الله ووعبده فقال ومنجز اى معط وهو معطوف على ما قله‎ 
وقوله وعده مفعول منحز والمراد بالوعد الموعود اه ومفعول اراد حذوف مدره‎ 


(4۸ ( 


خبرا والمعنى والله معط للذى اراد به خبرأ ما وعد به على لسان نه او في ڪتابه 


واشار الناظم بهذا الى ان وعد اله المومنين‌الطائعين بالينة وما فما من‌الثواب والنعم لا 


تخاف فطعا من حه الشرع لقو له ها ىوعدالدلا خا ا عده وقو له اء ناله لایخلف 
الميعاد اى الو عد كما قاله بض المفسرين وانه ا کان وعد اله لاتخلف لان ا 
نقص يحب تنز به الله عنه وهذا قد اتفق عله الاشاعرة وا مار دة وأتغقا اءضا على ان 
وعيد الله الكافرين بالنار وما فما من انواع العذاب لاتخاف لا يات منها قوله تى 
والذین کفروا هم نار جنم لا بقضی علمم فمو توا وقوله ان الله لا بغفر ان شرك 
به ويغفر ما دون ذلك لمن بشاء وهذه الاه مقدة لقوله تعلى أن الله يقر الذنوب | 


معا واما وعد الل لعصاة الم منن باانار نقد اختاف فه الأشاعرة والاتر بده فقالت 


الاشاعرة بجوز تيخافه لانه لایعد نصا بل بعد کرمابمتدح به كما بشيراليه قولالشاعر 


. 
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وای واس وعدت أو وعدته. @ اخاف اعادی ومحر ز موعدی 
ولان ا بم اذا اخىر اا وعبد فاللاتق بکرمه‌ان تی خا ر« به على المشسته وان لم یصرے سور 
ہا فاذا قال ا لکریم لاعذین زبدا مثلا فنیته ان شت يخلاف الوعد فان اللائق بكرمه 


ان ی اخاره به على الجزم قال صیيی الله عله ولم ٥ن‏ وعد اله على کا واا ف 


منحز له ومن اوعده على مل عقابا فو با خار ان شاء عذه وان شاء غفر له وقالت 
الماتريدة لا بحوزتخلف الوعيد بل لا بد ٠ن‏ نفو ذه لىعض عصاة المومنين ولو واحدا 
من كل صنف كالز ناة واكلة الر با وشر بة الحمر ويننى على الحلاف انه يصح على قول 
الاشاعرة إن تقول الم اغفر لجميع المؤمنين وألمؤمنات يع ذنوم م ولا صح ذلك 
فوز my E‏ تی ثم لم بنتقدال ) 
ذكر هنا مسالة السعادة والشتقاو 


وا 


ة وقد اختاف الاشأعرة وألماتريدية في المرأد منها 


فقالت س 5 السعادة هى اوت على الايمان باعتبار تعاتى عام الله ازلا غلك 


والشقاوة هي اموت على الكفر بذاك الاعتبار فالخاتمة تدل على السابقة فان ختم للعد 
الایمان دل على انه فی الازل كان من السعداء وان تقدمه كفر وان ختم له بالكفر 


e‏ فی الازل کان a‏ دل ه حدیث مسیون 


س س وچ - ج 
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| الاب فعملى عى اهل ا ودخام) وان احدکم معما :عم اهل الجنة حتى 8 


0 سنه و سنا راع فسق عاه الكتاب قعمال بعمال اهل النار دخلا إه 
| وال قول الاشاعرة ا اغار الناظم تول فو ز ألسعد عند فی الازل ای قوز 
السعجد وهو ظفره بالموت على الإبمات مقدر فى الازل سابع عند الله اى فى عليه 
| والازل عارة عن عدم الاولية وقوله كذا الشقى اي شقاوة الشقى وهي موته على 
| الكفر مثل فوز السعيد في كو پا مقدرة ف الازل سأبقة فى عايه تى وقوله ثم لم 
| تقل ای ثم لم بتحول کل م ن السعيد والشقى تما سبتى فيعايه تعلى فالسعيد لا بنقلب 
E‏ ازم انقلا العا م جلا وهو بد ى الاستحاله وقالت الماتر ندیه 
| السعادة هي الايمان في الال تالسعيد هو الؤمن فى الال وافا مان ا 
| انقلب شقیا بعد ان کان سعيدا وإلشقى هو الكافر في الجال وا ذا مات علا لمان فقد 
| اقاب سعیدا بعدان کان ش قبا وا لحلاف سما لفطى لاما اختلفاق‌المر ادەن لظ السعادة 
ولفظ الشقاوة مع الاتغاق فيالاحكام (قوله وعندناللعبد كسب ب کالفا @ به ولکن لاو ثر 
فاعر فا ) لما قدم ان اله تعلی هو الخالق لعىدد ولعمله وکان ل العد ای فعله على قسمان 
اضطراری واختباری اراد ان بین ما للعسد ف‌فعله الاختباری‌فقال وعندنا ای‌معاشر 
اهل السنة وقوله للد المراد به کل حلوق بصدر عنه فعل اختباری وقوله کسب 
ر کی ا ی ا ا و 
Ae N‏ 
حعاه مضطر ا ای ىورا ومقہورا على الفعل الصہادر منه بان يخلقه ET DC‏ 
يجعل له اختيارا فيه ولا قدرة كحركة المر تعش وإسمى الفعال حبذ اضطر ار بأ وقد 
اتنغتق الناس على ان الخال له هو الله كما قدمناه وقد تفضل تعلى باسقاط التكليف عن 
اللضطر وتارة حعاه تارا ای متمکنا من الفعال والترك وحعل لخادق الفعك 
سسا وهو اختيار العبد للفعل اى ارادته له وميله اليه فاذا إختار الفعل وتو جه 


ځامه اله فه وخای له قدر5 متعلقۀ به ای مقار نه له ومر ت به من غمر نادور ها فه : 


کالعلم فانه تعلق ا اشيء ولا بوثر ذه اي لا يوحده فتعلق القدرة إلحاد* -ه باقعلل 
| الاختتاری‌ای مقار نت ا وارتماطہا به هو الكسب ولاعله يضاف الفعل الىالعسد فمو 


سمت سے پس ی س ر ا م س ر و کو مہ ی ا د مو ن ت مو ج وو نیہ ی کک س ووو س کہ ووت سے جحو یک ےک کے لے ا ل مو 


.م 
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فعله كسبا وفعل الله خاقا لان الله هو الذى خلقه في العمد ما خلق فيه القدرء 
المنعلقة به والاختبار له فالعند بور فى الباطن تار فى الظاه فو بور فى صورة 
تار كالقلم في يد الكاتب وقوله كلفا الفه للاطلاق وناب فاعله ضمير عاد على العبد 
والماء فى وله به سسبة والضمير عائد على الكسب والجملة صفة لكسب اى كسب كلف 
الله العد بسببه بفحلل ما أمره به وترك ما ناه عنه واتابه على فعل الط عه وعذه 
٠‏ على فمل المعصية لا a‏ 
| فعلك لاا تقول هذا القول من الد مردود بانه لا تو جه عل الله و 
| سوال قال A i‏ ححه وله الحيحة 
| البالغة فلا يسعنا الا التسليم المحض وقوله ولكن لا يؤر يقرا بسكون الراء لوزن 
| وهو استدراك على قوله وعندا للد کسی کنا ها لاة وا بتوهم منه أن الکسب 
بور في مكسوبه وهو الفعل وقوله فاعرفا تتمدم للبيت واصله بنون التوكيد الخفيفة 
| فابد هما فى الوتف الفا ( قوله فلس مورا ولا اختبارا « ولس كلايفعل اختبارا ) 

لا ذكر في اليت السابق مذهب اهل السنة في فعال العبد الاختياري اراد أن برد 
| صر بحا مذهبين مالين لمذهمم في ذلك وما مذهب البرية بسكون الباء ومذهب 
| امعتزلة فقال فليس حبورا اي اذا عليت مذهب اهل السنة في فعل العمد الاختيارى 

فاعتقعد ان العند ليس مورا وهذا رد ذهب الجبرية وهو ان العمد لبس له اختار 
ولا كسب بل هو بور اي مقہور تي حميع افعاله الصادرة منه فمو كخيط معلق في 

المواء تميله الرباح الى اى حة وقوله ولا اختيارا عطف تفسير لعنى حورا فكانه 
| ال اي لا اختبار له ني صدور افعاله عنه والنني في قوله فليس حورا متسلط علیاللنی 

0 روت الق افاف ورال لن ل‎ E 

ولس كلا بفعل اختيا را ای ولیس العبد بخلق گل فعل حال کون ذلك الفخل غار 
e |‏ مقعول لق لى مقده عانه وفعل بمعنی بخاق ومراده ان العسد لا بخلق ا 

من انعااه الاختماربة وهذا رد ذهب المحتزلة وهو اتب العمد هو الحالق لافعءاله 
س مدر اقا ا فه وقوضم خلةہا الله فيه لم يكةر وا على الاصح فالسد ) 
عند اهل االة تار ظاهرا عور باطنا كما قدمناه وعند الجبرية ور ظاهرا 


1 
1 


) ٥١ ( 


واطنا وعند المعتز له ڪتار ظاهرا و باطنا ووحخەرد مدهب ا جره انه ازم عله شض 
حل التكلىف الذى ته الشرع وهو ا ٤‏ و الكلف و طاقته من الفعى واللازم 
الى فالمازوم مله ووحه ود مڏذهب المعترزله م استوا شركة اعد لزه ی ماد 
| قدرته الادثة في الفعال الاختباري وقد قام البرهان العةلى والنقلى على وحوب افراده 
| تى التائ والخحاتق واعام انه كما لا تاثير لقدرة العبد ق افعاله الاختارة لا تار 
| للاسباب العادية في مسببانها فلا تاثير للنار في الجرق ولا السكين في القطع ولا للاكل 
| في الشع ولا للشرب ف الرى وهكذا وانما اجرى الله تعلىعادته بان بخلق المسسات 
| داعا ا اق مم ل واومق اعفد ن ا( دات فی مسان بظما ای دابا و 
کافر بالاحاع ومن اعتقد تائيرها في مسماتها َو خاتما الله فما فالاصح انه لس 


بكافر بل فاسق ممتدع ( قوله فان شنا فىمحض الفضل #وان بعذب فمحض العدل ) 
لفاء الاولى فاء الفصبحة لاا افصحت عن شرط مقدر والتقدير !ذا عايت انفراد الل 
إ تعلى بخاتی افعالنا خيرا كانت او شرا فان شنا الخ اى فاعتقد انه عي أن شناعلى 
الطاعة فاثابته لنأ انما هى بفضله المحض وان بعذبا على المعصبة فتعذيه لنا انما هو 
دله الحض والفضل الاعطاء عن اختبار كامل والعدل وضع الشىء في حله من غر 
اعتراض على الفاعل ضد الظلم ومعنى المحض الخالص من شائبة الو جوب عليه تعلى 
فلا بجب عليه اثابة الطائع ولا تعذيب العاصى لان الطالع لم بخاقالطاعة حتى,ستحق 
عاها ثوابا والعاصي لم يخلق المعصية حتى بستحق عابم! عذابا بل الخالق للافعال کا 
اق منيا الطاعة والمعصبة هو الله وحدة نعم حع ل تعلى بمحض اختباره الطاعة امارة 


ی علامه عل ابه لطي والمعصة امارڈ عل تعذب العاصی ولو کن بان حە ل 


لطاعة امارة على تعذيب المطيع والمعصية امارة على اثابة العاصى لكان ذلك جاثزأ عقلا 


ق لكنتعذيب المطيع وان حاز عقلا مستحيال شرعا لان الله وعد المطبع بالاثابة ووعده 
| تعلى لا تخلف واما العاصى فان كان غصيانه بغبر الكفر فأثابته جائزة شرعا ج واز 


ق تخاف الو عبد كما انبا حاثرة عقلا وان كان عصانه بالكفى فاثايته مستحبلة شرعا 


| بان اثابة المطيع وتعذيب العاصي واحبان على الله تعلى لاستحسان العقل هما ووجه 
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ارد علمم انه او وجب على اله شىء لما كان فاءلا عخنارا والتالي باط فامقدم مثله 
( قوله و قوهم ان الدلاح واحجب 8 عليه زورما ءابه واحب ) تعرض قي هذا ايت 
لابطال قول المعتزلة يجب على الله فعل الدلاح والاصاح لعباده فقال وقوطم اي 
المعتزلة وان لم بتقدم ذكرهم لشرة هذا الةول عنم وقوهم مبتدا خره زور وحملة 
ان الصلاح واجب عاه ایال مقول قوهمم والصلاح ما قابل الفساد والاصلح ما قابل 
الصااے فعندهم یجب على الله تعلی ان پفعل بکل عد ما هو صلاح له دون مقابله 
وما هو الاصاح له دون مقابله فالاول كالايمان دون مقابله وهو الكڪفر وكالصحة 
دون مقالما وهو المرض والثانی ككون العد ف اعلى ا لجنة دون مقابله وهو کونه في 
اسفاما وكرزقه المال الكثير دوأ مقابله وهو رزقه الال القل واقتصر الناظم 
على ابطال قولمم بوجوب الصلاح دون قولمم بوجوب الاصاح لان الصلاح اعم 
واذا بطل الاعم بطل الاخص وقد ابطل في هذا البيت قوم المنكور بامر 
لامر الاول انه زور آي مزين الظاهى فاسد الباطن فکون باطلا وانما کان مزن 
الظاهر للتعير فيه بالصلاح والاصلح والا فهو من اقح الاقوال وانما كان فاسد 
الباطن لانه لووحب عليه تى فعل السلاح والاصاح لعاده لماخاتق الكافر الفقبر 
المعذب في الدنيا بالفقر وفي الاخرة بالعذاب الاليم المخلد لان الاصلح له عدم خلقه 
وان خاتق فالاصاح له اماتته صغيرا او سلب عقله قل التكف الامر الناني اشار 
اله بقوله ما عليه واجب ای لیس على الله واجب من فعل او ترك لانه فاعل بالاختیار 
ولو وجب عليه فعال او ترك لاكان تختارا واما الابات الدالة على الوحوب عليه تعلى 
| نحو وما من دابة فى الارض إلاعلى الله رزقا فمحمولة على ان المراد ا الوعد تفضلا 
وكذلك الاحاديث الدالة على ذلك ( قوله الم يروا ابلامه الاطفالا « وشا فحاذر 
المحالا ) لما ابطل قول المعتزلة بوجوب الصلاح والاصلح على الله تعلى بالامرير ت 
المذكورين ف البيت قبل اراد التشنيع عام بما ذكر» في هذا البيت فقال الم يروا الخ 
والرؤبة هنا بحتمل ان کون بصربة فتتعدی لواحد وهو قوله ابلامه وان تکون 
عايية مفعو هما الاول ابلامه ومفعوها الثانى حذوف تقديره حأصلامثلا وجعلما بصر ية 
ابمغ لمزيد التشنيع علبهم وهم حقبقون بذلك خصو صا ن هذا امقام فانم اساؤا فيه الادب 


o a نم دن‎ 
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مم اله تعلى غاية الاساءة والايلام تعلق القدرة بالالم وهو لايرى فيكون على حذف 
1 اتا د ر الم یروا اثر ابلامه واثره هو الالم وقوله الاطفالا مفعول الام لاه 
1 مصدر ٠ضاف‏ لفاعله وهو الضمر العائد على إل والاصل الم روا ايلام اله الاطفال 
| | جم طفل وهو من لم باخ الام وقوله وشا اي شبه الاطفال كالدواب والعنى الم 

| بر المعتزلة الم الاطفال وشمما الجاداى هم ٠ن‏ نزول الاسقام م فانه لاسلا و : 
ا فيه وقوله فحاذر المحالا بكسر اليم بمعنى العقاب قال الله على وهو شديد 


| 


| الحال وصح قراءته بفتح الحم بمعنى الشك وبالضم بمعنى الممتنع فالعنى على الاول 
| ا عقان الله النازل باأعتزلة على 6 وعلى الثانى فاحذر الفك فی ان ما قالته 
المتزرله زور وف انه تى ماعايه واحب وعلى الثااث eT‏ الممتنع وهو وحجوب شىء 
| عليه تى والالف فى قوله الاطفالا والمحالا للاطلاق ( قوله وحائز عليه خاتى الشر ق 

والر كالاسلام وح الكفر ) ضمير عايه عائد على الله وجائز خر مقدم وخلق 

متدا مو خر وااظاهر ٠ن‏ كلام الناظم انه ر ندان کلم في هذا ايت عل مسالة 
خاتى الخير والشر لكن بلزم على هذا الظاهر التكرار ءع قوله سابا فخالق لعبدد 
| وما تما فانه شامال لاتق الإ والشر وهذا صرف الناظم في شر حه البيت عن ظاهره 
وتمعه آنه فی شرحه فجعلاء في مسالة ارادة الله ألخير والشر وعليه يكون فى عبارة 
E a‏ 
| عى ا على بريد الجر واخالفوا ف ارادته تعلى الشر فقال اهل السنه بريد الشس 
Ê‏ كا بريد الب وقالت المعتزلة يمتنع عليه ارادة الشر وبوا ذلك على اصام الفا 

من التحسين والتقيح العقليين فعندهم اسن ما حسنه العقل والق ج ما قحه العقل 

والجر حسن عقلا فير بده الله والشر قبح عقا فلا بريده وعند اهل السنة الحسن 
ما حسنه الشرع والقب.ح ما قبحه الشرع وبلزم على قول المعتزلة ان أكثر ما بقع في 
ES TD‏ يرات وبر ده قوله صلی الله عليه وسلم 
| ما شاء الله کان وما لم يشا لم يكن وقوله كالاسلام مثال لاخبر ورا بحذف الالف 

وسكون اليم للوزن وقوله وحال الكفر مثال لاش والاضافة فه لبان اى جل هو 
| الكفى والكفر ضد الابمان فمو انكار ما علم حجىء الرسول به من الدين بالضرورة 


س 
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او ما بستلزم ذلك كالقاء مصسحف ف قذر ( قوله وواحب ايماننا بالقدر « وبالةضا) 
القدر بفتح الدال وقد تسكن ويتعين هنا فتحا لوزن مصدر قدرت الشىء بفتح 
الدال مخففة اذا احطت بمقداره ومثله التقدبرمصدرقدر بفتح الدال مشددة والقطاء 
ممدود وقصرد الناظم للضرورة بطاتق ف الاخة على معان اشم رها الحكم وال ض‌القضاء 
والقدر عوض عن المضاف اله والمعنى أيماننا معاشرالمكلفين بقدر الله وقضائه واحب 
شرعا وقد نظم الشيخ الاجورى معناهما عند المتكاهين مع خلاف بيهم في معنى كال 
ا 


ارادة اله مع التعدق « في ازل قضاؤه فجقق 
والقدر الاحاد للاشا عل 8 و حه معو اراد علا 

وبعضمم قد قال معنى الأول « العلم مع تعلق في الازل 

والقدر الاحاد لامور & على وفاق عه الذنكور 

اى معنى قضاء اله ارادته المتعلقة فى الازل بالاشياء اي على طق عايه لانكل مااراده 
تعلى سق فى عايه ومعنى قدر الله ابجادء الاشباء على الو حه المعين الذى اراده جل 
وعلا ای وسق ٤‏ عليه وهذا قول الاشاعرة وقال ءضص المتكايين معی الاول الذى 
هو القضاء علم الله المنعلق ي الازل بجميع الامور ومعنى القدر ابجاد الله الامور 
على وفاق عايه المذکور ای وعلى وفاق ارادته لان کل ما اوحده تەی سق به عابه 
وارادته فالةضاء على القواين صفة ذات لانه على الأول الارادة التعاقة فى الازل وعى 
الثاني العام المتعاتق في الازل وكلاحما من صفات الذات العلية فكل مهما قديم واما 
القدر مء صفه فعل على القو اهن لانه عار عن الا اد ای تعلق القدرة بالو ود 
وهو ٥ن‏ صفات الافعال لکنه على الةو ل الاول تابح للارادڈ وعلىالثانی تابع للعلم ول 
ف می الت اء والقدر ەر مأ عدم من الةو لين aE‏ ما قىل ق معنا ما بر جع لمعنى 
وأاحد وهو ُن اله دی عام واراد ف الازل الاشاء کہا فل وحودها م أو حد منیا 
ما علم واراد وجوده طق ما سق ف عليه وارادته فکل شىء وقح او سيقح صادر 
عن عاډه و اراد ته خرا او شرا فعا أو ضرا او عىر ذلك وهذاالمعنیى هوالذى بحب 
على كل مكلف اعتقاده والامان به وعاله كان الساف من الصحاة ومن بعدهم قىل 


nnn n e oa o ooo a SS O ka ae ———-— 
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إ| طبور المخالفين وهو الذي اجع عليه اهل السنة كلم لاحاديث منها قوله ملى الله عليه 

وسام کل ی بقضاء وقدر حتى العجز والكيس والعحز معروف والكيس بفتح 

:| الكأف وسكون الباء ضد العجز وهو النشاط فى الامور وانما صرح الناظم گغبر 

| بالقضاء والقدر مع رحوع ما للعام والارادة وتعلتق القدرة المقدم كل منها في ممحث 

| الفات لزيادة البيان ولارد على طائفة من المعتزلة زعت أن الله تعلى لم بعلم الاشياء 

0 قال وقوعہا وانما بعایہا حال وقوعہا واعتقاد هذاكفى ان قلت الايمان بالقضاء والّقدر 
بستدعي الرضا ما فياازم الرضا بالكفر والمحاصي لان الله قضی ہما وقدر هما مع ان 

| الرضى بالكفر كفر وبالمعاصى معصة فالجواب ا ن الكفر والمعاصي هما جتان جة 

| ونما مقضيان ومقدرين لله وة $ کو ہما مکٽ سان لاعند قحب الرضا ہما مر 


ا اق ونما کان انما نا ,القدر واحا 1 ورد ف ل واشار ذا الى ان دلل 
| ذلك سمعي فمما ورد في ذلك ماروي عن علي کرم اله وجېه انه قال قال رسول 


اله صلی الله عليه وسام لا يمن عبد حتى بؤەن باربعة بشهد ان لا اله الا اله وانى | 


ق رسول الله بعثنی اة ق ونومن بلعث بعد الوت ومن المد ر حمر وش, رد حلود 


ومر اھ وال الطاعة والش e‏ ما تحه انف ركالعافية وسعة الرزق والمى 

ایی و ا و کو ا 
| لاستازام الايمان بالقدر له كما بعلم مما قدمناه قربا وانما عولواعلى الدليل السمعى 
هنا لانه اسل للعامة والا فةد عليت مما مر أن القضاء والقدر بر حعان لاحىذ.ات الى 
عولوا فيا على الدلبل العقلى ( قوله ومنه ان بنظر بالابصار #) شرع الناظم من هنا الى 
تمام ببتهن ف‌الكلام على ميحث رؤة المؤمنين لله جل وعز فقال ومذه اى من اليائز 
علا عليه تعلی اٹ ظر ای بری بالابصار دنا واخری لانه تەی مو جود وکل 
ق موجود ,صح ان یری فالله بح ان يرى لكن لم تقع الرؤبة في الدنا لير نبنا صلى 

al‏ عليه وسام واما وقوعا فى الاخرة لليؤمنين فقد اط تق اهل السنة على وجو به شرعا 
للكتاب والسنة وا لهاع اما الکتاں E‏ منږا قوله تعلی وجو يومد ناضرة 


الى ر با ناظرةوناظرة الاول بالضاد الساقطة معناه حسنة وهو صفة لو جوه وناظرة الثانى 


| اة الاولى لا من الثانبة ( قوله كما تى فى اضر ) الكاف فه للتعليال والمراد بار 


| 


a a وچ‎ n ve 
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بالظاء المشالة من النظر بمعلى الرؤبة ومنها قوله تعلى للذين احسنوا الجسلى وزبادة 
فان الجسنی ھی الجنة والز نادء هي النظر لو حه الکريم كما قاله حور المفسرين 
واما السنة فاحاديث كحديث انكم سترون ربكم كما ترون القمر للة اللدر والتشبيه 
لارؤبة في عدم الشاك والجغاء لا ليرءي كما قد بتوهم واما الاحماع فهو أن الصحابة 
رضي الله عنم كانوا معان على وقوع الرؤبة في الاخرة وان الابات والاحاديث 
الواردة فا حمولة على ظواهرها من غير تاويل وما ذكره الناظم هو مذهب اهل 
السنة وقالت المعتزلة تستحبال رؤبة اله تعلى وتمسكوا بشمتان عقلة ونقلية سياتي 
| قري رهما مع را ع ا ا وار اا 
الرؤبة بالحدق فقط وهو احد اقوال ثلاثة ثانا انا بجميع الوحوه لظاهر قوله تعلى 
وجو ہومئذ اضر الی ر ہا اظ ثاثا بالذات کا كما قال الامام الشاذل لا كف 
صر« انعکس بصری الى بصیرتی فصرت ابصر بکلي ولا مانع من اختلاف ذلك 
بحسب الاشخاص ( قوله لکن بلا کیف ولا انحصار ) استدراك على قوله ومنه‌ ان نظر 
الابصار لانه قد پتوهم منه انه تعلی بری بکيف كما في رؤبة بعضنا بعضا فرفع ذلك 
التوهم بموله لکن بلا كف اي بلا تكرف لليرءي بكيفية من گيفيات الحوادث من 
مقابلة وحة وتحيز وغير ذلك وهذا من الناطم اشارة الى جواب اهل السنة عرز 
هة المعتزلة العقاية الى تمس كوا با في قوهم باستحالة الرؤبة وحاصاما انه تعلى او 
EES‏ ن مقابلا للراءی بالتره ور فیکون في حہة وحيز وحاصال الجواب ان 
و کم لکان مقابلا لاراءي بااضرورة ممنوع نلزوم اة وال ز ممنوع اذا لرؤبة 
قو u‏ اله فی خاته لا مشر ط فما مقابلة ألم رءي ولا کونه فی ج ةوحىز ولا 
غ ذ ذلك ودعوى الضرورة فما نازع فيه الم | الغفبر من العقلاء غر مسموعة غابة 
الامر أن هند الامور لازمة عادة لاعفلا وقول ولا اتحصار ای وبلا انحصار للهرءی 
عند اام راءی بث يحرط به لاستحالة المحدو د والہابات على اله ا علي وهذا من الناظم 
اشارة الى ا اها السنة عن شبمة المحعتزلة النقلية الت تمسكوا ہا في قوم باستحالة 
الرؤية وهى قوله تعلى لاتدركه الاإبصار فانه دل على أنه تعلي لإيدرك بالىصر والادراك 
| هو الرؤية فلا برى باللصر وحاصال الجواب اا لا نسام ان الادراك بالىصرهومطاق 


) ¥ ( 
ج س ك 
| الرؤبة بل هو رؤبة خصو صة وهى القى تون على وجه الاحاطة بحيث يكوك 


| الرءى منحصرا بحدود ونبابات فالادراك النفى في الاية اخص من الرؤية ولا لزم 
| من في الاخص تفي الاعم والحاصل انه 8 ری من غ تكف ڪيفية 
| من الكيفيات المعتنرة في رؤبة الاجسام ومن غير احاطة بل بحار العبد في العظمة 
والجلال حتى لاعرف امه ولا مشعر بمن حوله من الاق فا العقل بحجز 
٠‏ هنالك عن الفهم ويتلاشى الكل في حلب عظمته تعلى ( قوله للهؤمنين ) متعاتق بينظر 
وضمنه معنى الانكشاف فعداد باالام وإلا فالنظر بمعنى الابصار بتعدى بإلى والمراد 
بالؤمنين ما يشما المؤمنات قفيه تغليب فانين يرين اله تملى على الصحيح وعموم قول 
| ليومنن بشمل الملائكة ومۇەى الامم السابقة ومرەی الجن واهل الفترةعل القول 
| نجاتهم وان بداوا وغیروا خميع من ذكروا يرون الله تعلى وخرج بالمؤمنين الكفار 
| والمنافقون فلا يرونه تعلى على الراجح لقوله تعلى كلا اهم عن ريم بومئذ محجوبون 


د 


| 
ا 
| 
| الححجبة حسرة عايهم ولايراه سار الحيوانات غير العقلاء حتى الميوانات الى تدخل 


الجنة كناقة صالح وكش اسماعيل وحال الر وة الجنة بلا خلاف فير اد اهلا ف مثل بوم 


ا لجمعة والعيد وبراء خواصهم كل بكر وعشية وبضمم لا يزال مستمرا ف الشمود 
| حتی قال آبو بز بد السطامی ان له خواص من عباده لو حجمم في الجنة عن رؤبته 
ساعة لاستغاثوا من الجن ونما كما بستغبث اهل النار من النار وعذابا واما رؤبته 
تعلي في عرصات القيامة كالمو قف فالصح.ح وقوعماابضا لانه ورد ني السنة ما قتضى 
وقوعماهم فما ( قوله اذ بجائز علقت 8 ) أذ تعليلية داخلة على علقت و بجائز مته لمق به 
ورا بسكون الزاى للوزن والمحعنى انما قانا بيجواز الرؤبة عملا لان الله تعلى عاتقبا 
امر جائز اعقلا وهو استقرار الجبل حین ساله سیدنا موسی بقوله رب ارنی انر 
لبك قال لن ترانى ولكن انظر الى ا لجل فان استقر مكانه فسوف ترانی و الاستدلال 
بالاية ٠ن‏ وحمين الاول ما اشار اليه النطم وحاصله ان رؤة الله تعلى علقت على امر 
میک وکل ما علق غل همك الارن اا ماد ات اكرون اة 
وقاات المحتزلة المراد فان استقر مكانه حال تحركه وهو مستحل فالرؤبة معلقة على / 


س س 
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شت فى الدنيا إلا له صْلى e‏ ہم وهنا کله فی رؤبته تعلى بقظة واما رۋبته 


( °۸ ) 


مستحبل فتكون مستحلة وهذا تقول منم لادليل عليه ولاداعي يدعو اليه قوم ان 
ان في قوله تعلى لن تراني للتابيد الو جه الثاني انالرؤبة لو كانت ممتنعة فى ادنيا ما الها 
سیدنا موسی لانه ي GS‏ 
ع جد ا ك دش یء من احکام الالوهية لكن ۰ قد ایا سیدنا موسی فدل 
a VECO N E‏ بان سياق الابة فی ارنى 
انطر اليك صربح ي حال نفسه ( قوله هذا وللیختار دنا شتت ) لما تكلم على جواز 
ره الله تعلى اراد ان بتكلم. هنا على وقوعما في الدنا فقال هذا اي اعتقد هذا او 
خذ هذا اي جواز رؤبته تسلی وقوله والیختار دنا ثبتت اي وقعت رؤبته تعلی فی 
الدنيا ليلة الاسراء لليختار الذي هو نينا محمد صلى الله عليه وسلم وف التعبير بالختار 
مناسبة لانه اختير هذا المقام والراجع عند اكثر العلباء انه صلى الله عليه وسلم رای 
ر به تعلی بعنی راه حدث ابن عباس وغبره وقد نفت السيدة عائشة رضى الله عنېا 
وقوعما له صل الله عليه وسلم كن قدم علا ابن عباس لانه مشت والقاعدة ان الشت 
مقدم على النای حتى قال معمر بن راشد ما عاشة عندنا بإعلم من‌آبن عباس واختلف 
في وقوع الرؤية للاولياء على قولين للامام الاشعري ار جما المع فالحتى انها لم 


تعلى مناما قل عن القاضى عياض انه لا نزاع في وقوعا وصحتا فان الشيطاتك 
لإ تمل به سا ی کالاساء عم الصلاة والسلام وذكر مرک ا لاف وقال :صم ان 
الشطان سمل به ا e‏ ان الى بش فيلزم من التمثال به الل 

بخلاف المولى فامره معلوم وحكي | الامام امد رای ا 
وسعان مر وقال وعزته ان راته تمام المانة لاله فرءاه فقال سیدی ومولای 
ما اقرب ما بتقرب به المتقر بون اليك قال تلاو کلامی فال ہم او بغیں فہم فقال با 
أحمد بهم وبغبر فم وقد قال بعض الصوفة انه رای ربه في منامه على وصفه فقيل له 
کیف رابته فقال انعکس بصري في بصیرتي فصرت کلی بصرا فرایت من لیس 


ee > -‏ س ر ست سس چ سوھ کے جوا اس دک و اک سے وی ر می 


| من الجائز العقلى فى حق الله تعلى ارساله جمیع الرسال من سبد نا ءادم الى سيدا عمد 


) e۹ ) 


عام الصلاة والسلام الى المكلفن من الانس والجن RT‏ 
ووعیده وينوا م عنه ما يحتاجون اليه من امور الدين والدنباوقوله فلاو جوب اي 
اا ال ا العقلى في حقه تعلی فاعام انه لاوحوں للارسال 
الى المكلفين على الله على خلافا لمن او حه عليه سحانه ولن أحاله وقوله بل بمحض 
الفضل اى بل ارال اله لرا بفضله المحض اى احسانه ا لالص وبل هنا للاضراب 
الاتقالی(قوله لکن نذا اماتا قد وجاچفدع هوی قوم ہم قد لعا ) لما کان قد يتوهم من 
كون الارسال من‌ال جار العقلى ان الايمان بوةوعه لبس واجااستدرك عليه بقولهلكن 
بذا ای بالارسال إی بوقوعه ايماتا معاشر المکلفین قد وجا وقوله فدع هوی قوم 
ای اذا عر فت ان الارسال من ال جائز فی حقه تعلى وان الایمان بوقوعه واجب فدع 
اى فاترك عنك هوى قوم واههوى بالقصى يتصرف عند الاطلاق الى اليل الى خلاف 
ا تی غالبا نحو ولا تع موی سمى هوى لانه هوي بصاحبه في النار ومرن غبر 
الغالب قول السيدة عائشة له صلى الله عليه وسام ما ارى ربك الا يسارع في هواك 
واما المواء بالمد فهو ما بان السماء والارض والمراد هنا مواهم ما اعتقدود مر 
الاعتقاد دات الباطلة وقوله ہم قد لعا صفة لقو م ای قد تلاعب هواهم , ہم لا بخيرهم 


| حتىاوقعم في البدع والمعاصى او الكفر فأو جب الارسال بعضهم كالمعتز لة وا حاله بعضيم 
| كالسمنة بضم السين وفتح اليم المخففة فرقة من الكفار والالف في قول الناظم وحيا 
ا | ولعا للاطلاق(قو قوله وواجب ف حقہم الامانه @) )ا : رغ من الکللام على ما حب فی حق 
ا اله على وما ستحيل وما يجوز شرع فى اكلام على ما بحب فی حق الرسل وما 
| ستحیال وما جوز وبدا بما يجب في حقهم وهو اربع صفات اوها الامانة وهي 
* رة قوله هنا وواجب في حقم الامانه بالنقال وحذف أهمزة ومعنى في حقيم 
لام فني بممنى اللام وحق بممنى اللات والاماتةه وير عنما بالمصمة هي 
حفظ اله ظواهرهم و eT‏ ي عنه ولو هي ڪر اههة او خلاف 

الاولی مم حفوظوت اهر اون ار و شرن احير او ا 
منهنات الظاهر وحفوظون باهنا من الد والکر والرباء وغبر ذاك ٠ن‏ مهات 
الباطن والماد المبى عله واو صورة شل ما قل النوءة ولو في حال الصغر ولا 
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بقع مہم مکر وه ولا خلاف الاولى على وجه ڪونه مکر وها او خلاف الاولى 
واذا وقع صورة ذلك منم فهو للتشريع ولبيان الجواز فصير واجباف حقهم 
وہذا اندفع ما بقال قد ثبت انه صلی الله عليه وسام توضاً مر مره ومرتین مرتین 
وبال قائما وشرب قائما وگذا لابقع منم ماح على وجه ڪونه مباحا بل على وجه 
التقوي على العبادات او التشريع او نحو ذلك فافعاهم علم الصلاء والسلام دار 
بان الواحب والندون فمل بى في الاولياء الذرن هم اتنام من الى مقام تصير 
حركاته وسكناته طاعة بالنيات واما المحرم فلم ةع منم احماعا واما أوهم المعصية فقد 
اوله العاماء ولا يجوز النطق به قى غب »ورد إلا ف مقام لبان ودلل وجوب 
الاماتة ھم اہم لو خانوا بفعل حرم او مکروه او خلاف الاولی لکنا مأمورین به 
لان الله امرنا باناعم وهو تعلى لا بامر بمحرم ولا مكروه ولا خلاف الاولى لقوله 
سبحانه أن الله لا بامر بالفحشاء فلا تكون افعاهم حرمة ولا مكروهة ولا خلاف 
الارلى ( قوله وصدقم ) هو الصفة الثانية من الصفات الاربع الواجة للارسل وهو 
معطوف على الامانة ای وواجب فی حقېم صدقم وهو مطابقة خرهم للواقع ولو 
بحسب اعتقادهم کما في قوله صلی الله عليه وسام کال ذاك لم یکن لا قال له ذو 
اليدين اقصرت الصلاة ام نسيت يا رسول الله حن سلم من ركعتين واعلم انصدقم 
ثلاثة اقسام صدق في دعوى الرسالة وصدق فى الاحكام الق ببلغوا عن الله تعلى 
وصدق ف آلكلام العرفى كقام زيد وقعد مرو والمراد هنا القسمان الاولان لات 
الدليل الا تى انما يدل علمما واما القسم الثالك فمو داخل في الامانة فدلمله هو دلباها 
ودليل صدقهم في القسمين الاولين انم لو لم يصدقوا للزم الك ذب في خبره تعلى 
لتصديقه هم بالمعجزة النازلة منزلة قوله تعلى صدق عبدي في كل ما باغ عق وتصديق 
الكاذب كذب وهو حال عليه تعلى قمازومه وهو عدم صدقمم حال واذا استحال 
عدم صدقم وجب صدقم وهو اللطلوب ( قوله وضف له الفطانه ) ای ضم لاو حب 
هم المتقدم الفطانة وهي الصفة الثالثة من الصفات الار بع الواحبة لهم والفطانة التفطن 
والتبقظ لالزام الخصوم وابطال دءاومم الباطلة والدلبل على وجو با همم ءابات قرءانية 
كقوله تعلى وتلك حجتنا آتیناها ابراهیم على قومه وقوله یا نوح قد جادلتنا فاکثرت 
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حدالنا وقو له وحاد ال < و یک فطنا بان کان مغفلا اتک 
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أقامة ا ليحة ولا المحادلة لإ قال هذه الابات ا وارد 1 ف »صم فلا دل عل 


ثبوت الفطانة لجميعم لاا تقول ما ست لبعضمم ٠ن‏ ‌آلكمال ثبت لمعم لان منصمم 
بقتضي ذلك ( قوله ومثل ذا تبليغهم ما اتواه) اي مثل المذكور من الصفات اثلاث في 
الو جوب تليغهم لا توا اي جاءوا به عن الله تعلى والتبايغ هو الصفة الرابعة من‌الصفات 
الار بع الواحبة لارسل وهي وضدها الات خاصان باار سل واما الصفات الثلاث الى 

قاہا فهى واحبة همم وللاباء واعلم ان ما اتی به الرسل عن اله NEE‏ 
تلیغه للخلق وما اهر وابکتمانه نېم وما خر روا فیه فالقسم الاول هوالو اجب فی حقېم 
تبايغه واما الةم الثاني فالواحب في حم کتمانه وال م الثااث لاحب عايمم فيه شىء 
فقول الناظم ومثل ذا تبلیغیم لا توا هنی بقید ان یکو نما امروا دغه لاخاق والدلل 
على وجوب تبلیغہم انم لو کتموا شیتا مما اروا بتبلیغه لاخاق لکنا مامورن بکتمان 
بعض ما اوحب الله علينا تبليغه من العام النافع لمن احتاج اليه لان الله تعلى امرنا 
بالاقتد!ء م وأللازم باطل لان ألكتمان حرم ملعون فاعله قال الله تعلى ان الذين 
یکتمون ما انزلنا من البینات والهدی ٠ن‏ بعد ما ناه للناس فى الكتاب اولك بلعم 
الله وي معنم اللاعنون ( قوله ويستحبل ضدها كما رووا ) ی وستحیل في حقهم 
عليهم الصلاة والسلام ضد الصفات الاربع الواحبة في حقم وهوما نافيا فضد الامانة 
الخانة بفعل شيء مما نوا عنه وضد الصدق الكذب وضد القطانة الغفلة وعدم الفطنة 
وضد التمليغ کتمان شىء مما اه روا بتبليغه ومعنى استحالة هذه الاضداد عدم قبوها 
الثبوت مم كن بالدليل الشرعى كما اشار اليه بقوله كما رووا والكاف فه للتعليل 
والمعنى انما استحال ضدها لال ما رواد العلماء من كتاب وسنة واحماع ( قوله وجائز 
في حقم كالاكل ج وكاليماع للنسا في الحل) لما تكلم على الواجب والمستحيل فى حق 
الرسل شرع ف الكلام على الجائز في حقيم فالضمير من‌قوله في حقم للرسل ومثلهم 
الانبباء ومعنی فی حقہم على ذاتهم فف بمعنى على وحق بمعنى الذات وقول هكالاگل 
الكاف فيه بمعنى مثل مبتدا مؤخر وجائز خبر مقدم وقوله وكالجماع للنسا بالقصر 
الوزن وقوله في ا لجل بكسر الحاء اي في حال الجل بمعنى الجواز لا فى حال حرمة 
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ولا كراهة ومثل ما ذكر » الناظم من الاکل و الماع فی الج سائرالاعراض الشرة 

التق لا تؤدي الى تقص في مراتبتهم الحابة كالشرب والمرض والجوع والالم واذاإية 

الخلق والاتماء غر الطوبل والنوم لكن باعبنمم لا بقلو مم والنسيان لكن بعد التبليغ ٠‏ 
| لا قله والسمو فی الافعال کااسہو فى الصلاء لاتشريع لكن يانم من الله لامر 
الشيطان وسم وهم لاشتغاهم بر ہم لا بغبره وخر ج بق ولا الت لا تؤدي الى نقص ف 
مراتم العلبة ما بودي الى تقص فا فانه لا جوز في حقہم کالجنون کثی ره وقليله 
والعمى والجذام والبرص وغير ذلك من الامور المنفرة فلم بعم نبى قط ولم بشت 
ان شعسا کان ضر برا وما کان بعقوب فو حجاب على إلعين مر تواصل الدموع 
ولذلك لما جاءه البشير عاد بصيرا وما كان بابوب ٠ن‏ البلاء فكان بين الجلد والعظم 
فلم يكن منفرا وما اشتهر في قصته من الحكايات المنفرة فهو باطل وبالجملة فيجوز 
على ظواهرهم ما يجوز على اللشر مما لا بدي الى تقص واما بواطېم فمتزهة عن 
ذلك متعلقة بر مم ( وله وجامع معنى الذي تقررا ۾ شادتا الالام فاطرح المرا) 
لا فرغ من تفصيل ما يجب لله تعلى وما بستحيل وما يجوز وما يجب للرسل وما 
بستحیل وما بجوز ذگر ما بجمع ذلك کله وهو شہادتا الاسلام وما اشہدان لا اله 
الا اله واشہد ان حمدا رسول اله فقوله وحاءع مبتداوشادتا الالام فاعل سد 
مسد الخر على مذهب من لا بشترط الاعتماد على ىاو استفہام نحو فاز اولوا الرشد 
والاضافة فى شادتا الاسلام من‌اضافة الدال يدلول اى الشمادتان الدالتان على الاسلام 
الذی هو الا شاد الظاهری كما تقدم وقوله معنی‌الذی تقررا بالف الاطلاق ای معنى 
ما تقرر سابقا من‌الالفاظ وذاك المعنى هو جحميع العقائد الايمانية الراجعة لله ولرسله 
وجوبا واستحالة وجوازا والجامع ها هو معنى معنى الشمادتين لا لفظيما فڪلام الناظم _ 
على حذف مضاف ای معنى شہادتى الالام ومعنى عه لتلك العقائد استازامه ها 
لان المزوم ,صح وصفه بجمعه لاوازمه بالنظر لدلالته علا وقوله فاطرح المر اتكملة | 
ای اذا عابت ان الشہاد تن حامعتان لا ذڪر فاتر ا لمرا فى صحة جمعما له والمر مرا 
بكسر اليم معناد الجدال اي الصام واصله المد وقصرء الضرورة وييان تاا 
ذكر ان الجملة الاولى وهى قولنا اشد ان لا إله إلا الله تفت الالوهية عن غبر الل 
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تعلى وأستما له تمي وحقيقة الالوهة العمادة بحق وب لزم منا استغناء الاله عن كل ما 


سواد وافتقار کل ما عاد ا فحمىقة الال امود حی وب لمزم مه انه مستغن عن گل 


_ 


ما سواه ومفتةر النه كل ماعداد فمعنى لا اله الا اله الحقبتقى لامعبود بحق في الواقع 
الا الله ومعناها بطر بق الازوم لامستغنيا عن كل ما سواه ومفتةر! اليه كل ما عدادالا 
اله اذا عليت ذلك فاعام ان الاستغناء بستلزم وحوب وحود الله وقدمه و اله وعالفته 
للحوادث وقامه بنفسه وتنزهه عن النقانص ويدخل في هذاالاخير السمع واللصر 
والکلام ولوازما وهي کونه سمیعا وبصیرا ومتکلا ناء على القول بالاجوال اذ لو 
لم تيجب له هذه الصفات لكان على حتاحا الى المحدث او امحل او مر فع عله 
التقائص فنه احدى عشرة عقمدة من الواجات واذا وجت هذه الصفات استحالت 
اضدادها هذه احدى عشرة عقيدة من المستحلات وستازم أا نفى وحوب فعلى 
E O N N DECCAN‏ 
کیل به ذه عقدة ا لجاز ملة مااستلزمه الاستغناء ثلاث وعشرون عقدة واما 
الافتقار فيستازم المحياة والقدرة والارادة والعام ولوازما وهو كونه حبا وقادرا 
ومر بدا وعالا بناء عی‌القول بالاحوال اذ لو انتنی شیء منہا لما امکن ان بو جد شىء 
من الحوادث فلا فتةر البه شیء كيف وهو الذي بفتقی اليه گل ما عداه وبستلزم 
إبضا الوحدانية اذ لو كان ثان فى الالوهية لما افقر البه شىء للزوم عجزهما حبذ 
كف وهو الذي تقر اليه كا ما عداه هذه تسعة من‌العقائد الواجات ومتى وجت 
هند الصفات استحالت اضدادها فهنه تسعة من العقاند المستيحلات فحملة مااستلزمه 
الافتقار ثمان عشرة عقيدة فاذا ضمت للثلاث والعشرين السابقة كان المجموع واحدا 
وار بعين الواجب له تعلى منها عشرون والمستجحيل عليه عشرون والائر عليه واحد 
ققد اشتملت البملة الاولى على اقسام اكم العقلى الثلاثة الراجعة له تممى والجملة 
اثانبة وهي قولنا واشہد ان حمدا رسول الله فيا اقرار برسالته صلى الله عليه وسلم 
ویلزم منه تصدقه في گل ما جاء به ويندرج فيه وجوب صدق الرسل وامانتم 
وفطاتتهم وتمايغهم لما امروا بتبلغه لاخلق ويندرج فيه أيضا استحالة آلكذب واليانة 
والغفلة والكتمان عليهم وبندرج فيه أيضا جواز جميع الاعراض البشرة التق لا تؤدي 
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الى تقص في مراتمم العلية وهذه حلة اقسام الجكم العقلىاثلاثة المتعلقة بالر سل علييم 
الصلاة والسلام فقد اتضح لك حع شادتي الاسلام لجميع العقائد الماقدمة ولعلما 
لجمعما لذلك مع اختصارما جعاہما الشارع تر حمة على ما في القاب من الايمان 
وقد نص العاياء على أنه لا ٥ن‏ م معناما واو اجالا وإلا لم تفع الناطقی ہما 
ولا بدمن امات الف الله وحذفه لن لا صح معه ذکر ولا تنعقد معه یمان ( قوله 
ولم تکن دوه مکتسه » ولو رقى قي الخير الى عقبه ) النبوة فس رها المسايون بان 
اختصاص العبد ماع وحى ٠ن‏ الله تى بحكم شرعي تکلنی سواء امس شليغه 
ام لا وفسرها الفلاسفة بنا صفاء وتجل للنذس ,حدث ها من الرياضات بالتخلى 
عن الامور الذميمة والاخاق بالاخلاق الحميدة فلى التقسر الاول لا تكون الشوة 
مكتسبة للعبد وانما عي خصيصية من الله تعلى وبمذا قال حي المساهين وعلى التفسير 
الثافى تكون مكتسة للسك بمساشرة اساب عخصوصة كملازمة اللوة والسادةوتاول 
ا لجحلال و ذا قالت الفلاسفة وهو من الامور الق كفروا ا لانه قَتضى تحوين نى 
مد ا عمدو وك ان د او و فد ا وا 

لشيثين وقال عله الصلاة والسلام لا نى بعدى واحمت الامة على اانه على ظاهره 
الناطم للرد على الفلاسفة قوله ولم نکن نو مكتسبه وبالغ في الرد علمم 
قو له واو رق قی ابر و صعد والعقة في الاصل الطر بق الصاعد 
فى الجبل والمراد باعلى عقبة اشق العادات والمعنى لا بكتسب العد النوة ولو رقى 
فى امبر اشتى السادات المشهة رقى اعلى المقبات ( قوله بل ذاك فضل الله بؤي 
أن # رشاء حبل الله واهب النن ) بل هنا للاضراب الانتقالي واسم الاشارة عاد 
على المذكور من النبوة والفضل اعطاء الشىء بغير عوض لا عاجل ولا ءاجل ولذا 
لا کون لغير الله تعلى وف ألكلام مضاف محذوف قبل قوله فضل الله تقديرء اثر 
لان المذكور من الشوة لس عين الفضل المفسر بما قدمناه وانما هو الره وقوله 
بو يه ای بعطيه وهو مضارع مراد به الماضي لان ابتاء الود قد انقطع بع ده صلى 
الله عليه وسلم فانه خاتم النئین وقوله لمن بشاء اي لمن شاء» واراده فهو مضارع 
بمعنی الاضي ابضا لان مششته وارادته تعلى لذلك ثابتة في الازل وان تاخر الابتاء 
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بالشعل فما اا بزال والمعطى ل المذكور من السود ائ فصل اله ءابا واءعطاد لن 
شاءه واراده في الازل من الشر وقوله جل الله اي تزه عن أن ينال احد شيا لم 
یکن اراد اعطاءء له وقوله واهب النن اى معطى العطابا بغر ءوض وال فى الان 
الاستغراق لانه تعلى واهب ليمع المنن الق منها النبوة ( قوله وافضل الخلتى على 
والضمير في قوله نبنا راجع لامة الاحابة والاضافة فيه لأشربف المضاف اله لا 
على العموم الشامل لاعلوبة والسفلية من البشر والجن والملك فى الدنبا والاخرةفى 
جيع اوصاف الخبر واوصاف الكمال سنا محمد صلى الل عليه وسلم وهذا التفضيل 
يجب ,على ڪل مكلف اعتقاده وهو مما امع عليه المسايون حتى المعتزلة إلا 
الز حشر.ی فانه خرق الإحاع فادعی تفضیل سبدنا جربل على سیدنا عمد مستدلا 
بما في سور التكوير من قوله تعلى انه لقول رسول كريم الابة حيث وصف فيه 
جىر یل با نه رسول گرم الى قوله امان واقتصر فی وصف محمد على قوله وما 
صاحبکم بميجنون ولا دلالة في الابة لما ادعاه لان المقصود منها نفى قوطم انما عه 
بشر وقولېم افتری على الله كذبا ام به جنة وليس المقصود المفاضلة ينهماوانما هو شىء 
اقتضاه ا لجال ولاعبرة بما قد بتوهم من تفضیل حبر بل عایه کو نه عایه صلی الله عليه وسلم 
فکم من معلم بالفتح افضل من معلم با کسی وما ورد من النهی‌عن تفضیله صل الله عليه 
وسام كقوله لا تفضلوني عل الاساء وحو فمحمول على فض ل ودی الى تنص 
غير« من الانیاء او انه قاله قبل ان بعلم انه افضل وبحتمال انه قاله تدبا وتواضعا واا 
فقد قال صلى الله عليه وسلم انا اكرم الاولين والاخر ین على الله وللا وخر ای ولا 
خر اعظم مر ذلك او ولا اقول ذلك فخرا بل تحدا بالنعمة واختلف هل 
افضاته صلى الله عليه وسلم لمزااه التى اختص بيا او بتفضيل من الله لى والتحةيق 
انها بتفضیل من الله تعلی وان کنا نعتقد انه صلی الله عليه وسام قام به مزایا کک ا لا 


قضل من شاء على من شاء وقول الناطم فمل عن الشعاق ای اذا عر فت هذا الحکم 


CE) 


لانه لا يجوز خرق الاحماع واشار ذا الى منازعة الز حشري المتقدمة ( قوله والانياء 
بلونه فى الفضل ® وبعدهم ملالكة ذي الفضل ) لما ذكر ان نينا محمدا صلى الله 
عليه وسالم افضل الخلتق على الاطلاق اراد ان يذكر هنا من يليه في الفضل فةال 
والانسا بلونه في الفضل اي تبعونه فيه فمرتبتېم بعد مرتمته فبه وا تفاوتوا فما 
فیلیه سیدنا ابراهيم فسيدنا موسى فسيدنا عيسى فيدنا نوح وهولاء ألخمسة هم 
اولو العزم اي الصمر وتحمل المشاق وليس سيدنا ءادم منهم لقوله تعلى ولم نجد له 
عزما وى اولي العزم بقبة الر-لى ثم الانبياء غير الرسال مع تفاوت مراتهم عند الله 
تعلى وقوله وبعدهم ملالكة ذي الفضل بترا بسكون التاء وادغامما فى الذال للوزن 
وذى الفضل صفة للفظ البلالة المقدر اي وبعد الانساء ملاثكة اله ذي الفضال فم رتهم 
تى مرتنة الانساء فى الجملة وانما قلنا في الجملة لان الذى بى الانساء من الملائكة 
اد کجبر بال ومیکایل واسرافیل وعزرائیل ثم قب الملاّكة وما ذکر من ان 
اللانكة رؤساءوغيرهم تلى الانبباء هى طر ةة هور الاشاعرة وذهب بض الاشاعرة 
والمعتزلة الى ان الملائكة افضل من الانبياء إلا نبنا صلى الله عليه وسلم وسيذڪر 
الناظم قربا طربقة للهاتريدية واعلم اث الملالكة إجسام اطيفة نورانية قادرة على 
التشكا باشكال حتلفة فى اشكال حسنة شانا الطاعة ومسكنها السموات غالا وميم 
من بسكن الارض بسبحون اللبل والنہار لا بفترون لا بعصوت الله ما امرهم 
وفعلون ما مرون لا يوصفون بذكورةَ ولا انوثة فمن وصفهم بڌڏڪورة فسق 
ومرن وصفېم بانوثة كفر لمعارضته قوله تعلى وجعلوا الملالكة الذين هم عباد 
الرحمن اننا الابة واولى بالكغر من قال خنانى لمزبد التاقيص ( قوله هذا وقوم 
فصاو | اذ فضلوا 8 وبعض كل بعضه قد بغضل) اسم الاشارة مفعول لمحذوف تقديره 
انهم مثلا وهوعائد على الذڪور من تفضيل الانبياء على الملاأكة وتفضيل الملائكة 
على َة اللشر من غبر تفصيل وهي طرمة <مهور الاشاع رة المتقدمة وأنما قدما 
الناظم لاله وضع ارجوزته على مذهمم وقوله وقوم فصلوا اذ فضلوا اي وقوم من 


اماتريدية فصلوا ين رؤساء املائكة وعوامهم وعوام المشر حين فضاوا يان الفريقين 


اللجمع عليه ف ترك الشقاق فيه اي المنازعة أذ لا تجوز المنازعة في الحكم المجمع عايه 


ا ےا نے سے ر سیت ست ت ن ر ی ر رو ی ا ر ی 
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NSE EE گجیر‎ LE NE 
EE 4 عوام النشى وال مراد بعوام الکن اولياوهم غیر الانساء کی بکر و میں لشن‎ 
۴ £ بعوامہم ما شملل الفساق فان الا ا مم على | ج و‎ 


الذكورون افضل من عوام كةو« م غب رسام 
E a‏ نعضه قد فضل عض 1 لرفع ت 


والملاتكة قد فضل بعضه الاخر وقد للتحقق لا لاتقال س الانیاء کاو ن العزم 


أفضل من بعضمم الاخر وبعض اللالكة كرؤسائم افضل من بعضهم الاخر وتلذٍص 
ما شار اله الناظم اولا Ma‏ لراجحه ی و ان دا 
حمدا صلى الله عليه وسلم افضل الخاق على الاطلاق وبايه سيدنا ابراهيم ثم سيد 
موسی ثم سیدنا عیسی ثم سيدا نو ح وهولاء هم اواو العز م کما تدم ثم َة الرسل 
ثم الانیاء ‏ غ غير الرسل وهم متفاضالون فيما نهم عند ا تم جربل م کال : م 
ية رؤساء الملالكة ثم عوام البشر ثم عوام الملالكة وهم فیما بینم عند 
اله ايضا ويمتنع التفضيل فيما لم برد به توقف وهمذا أم الناظم في الفاضل والمفذول 
حيث قال وبعض كل بعضه قد بغضل ( قوله بالمحجزات ايدوا تڪ رما ® ) مذرد 
المعحزات معحزة وهى لغه ماخوذة من العحز وهو ضد القدرة وعرفاامر خأرق 
العادة مقرون بدعوى الرسالة او النبوة مع جز المنكرين عن الاتيان بمثله والعادة 
ما اعتادء الناس واستمروا عليه مر بعداخرى وتكون المعحزة قولا كالقرء'ن وفلا 
كشع الماء من ان اصابع نينا صلی اله عله وسلم وترکا كعدم إحراق النار اسیدنا ا براهیم 
وقول الناطم بالمعيجزات متعاتق بقوله ابدوا بالنناء لناب والضمير فه عاد على الاسياء 
اى ايد الله الانساء بااعجزأت حيث اظرها على ايديم تصدقا لهم في دعوى النوة 
والرسالة وفما بلغود عن اله تعلی لاا نازله منزاه قوله تەي صدق تاق ی کل ا 
لغ ع وال ف المعحزات للحنس الصادق بالواحدة أذ لا مشرط تعدد ال ل 
اللعجزة الواحدة كافية فى موت النبوة والرسالة وقوله تكرما إى.تفضلا واحسانا من 
الله تعلى واشار ذا الى الرد على المعتزلة حيث او جوا على الله تعلى المعجزة ڪما 
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أوجوا عليه الار سال بناء على قوم بوجوب الصلاح والاصلح على الله لعباده وقد 
تقدم ابطاله واعام ان خوارق العادات سبعة احدها المعجزة المذكورة . الثاني الارهاس 
وهو ماكان قبل الننوة او الرسالة تاسسسا ها كاظلال الغمامة لشنا صلى الله عايه وسلم 
قل الىعثة . الثالث الكرامة وهي ما بظيرعلى بد الولي. الرابع المعونة وهى ما بظهر على 
بد العوام تخاصا هم من شدة . الحامس الاستدراج وهو ما بظہرعلى بد فاسق خدععه 
ومکرا به . السادس الاهانة وهي ما بظہر على يد فاسق تکذبا له كما وقع لمسباية 
الكذاب فانه تغل في عين اعور لتبراً فعميت الصحيحة » السابع السحر ومنه الشعوذة 
وهى خفة فى الد برى ان ها حققة ولا حقيقة ها وقيل ان السحر ليس من الخوارق 
ا ا اتاو و و ع ری کل جا رر ا 
الرفع والنصب 0 فعلى انه ممتدا وحملة حتما خره وعله يكون حتما بضم 
ا لجاء فعل ماض ممنى للنائب وإلفه للاطلاق وناتب فاعاه ضمير العصمة وذكره باعتتار 
رن الله روا أو ا اا ل ار را عر رو ا كد ن 
الو قف بعد حذف الرابط والاصل حتما وما نصبه فعلى المفعواية به وعليه تعن في 
حتما فتع الاء على انه فعل امر والاضافة فى عصمة اناري من اضافة المصدر لفاعله 
والارى الخالق وهو اله تعلى ولكل متعلق بعصمة والمعنى اعتقد اما المكلف أن عصمة 
اله تعلى لكل واحد من الانساء والملاتكة متحتمة وواجة بمعلى أا لا تنفك ولا تقل 
الاتغاء والمصمة لغة مطلق الحفظ واصطلاحا حفط الل للعمد من الذنب مع استحالة 
وقوعه ولا يجوز لنا سؤاهها بيذا المعنى كان يقال اللهم انا نسااك العصمة وبراد المعنى 
الاصطلاحي فان اريد المعنى الاغوي جاز لنا سواها واعلم ان المشهور عصمة جمبسع 
اللالكة وقوهم اتجعل فا من بفسد فيا ويسفك الدماء لس غيبة ولا اعتراضا على 
اله بل عجر د استفہام واما هاروت وماروت فقيل کانا رجلين صالين وسميا ملکن 
تشسما هما باللككين وقبل ما مالكان انزلا لتعليم السحر ابتلاء من الله للناس وما تقل 
في قصتهما مما بذكره المرخون لم يصح فه شىء من الاخبار بل هو من افتراء 
الود وكذمم وتم ا مور خون في ذگر ذاك ( قوله وخص خیر الق ان قد تہما ھ 
به الجميع ربا ) تعرض هنا وفيما بعد للاهم من خصائص نبينا صلى الله عليه وسلم 
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الى لا تنحصر فةَ_ال ی اا ووا فاعله الذی هو اله 
وان ف ا بالغ ف ا حذوفة فان أن وتمما بالا للفاعل معان 
ختم والفه للاطلاق وربا فاعله والجمیع مفعول مقدم والمتی وخسن الله خر الخاق 
اي افضاېم وهو سنا حمد صا ی الله عایه رسلم بان E‏ ياء فلا ىء 


دعدک قال عا نعلى وخاتم خاتم النشن ويلزم منه حتم المرسلين لاله لزم من ختم الاء e‏ 
الاخص من غیر عکس ولا پشکاں ذلك بنزول سنا عیسی فی ءاخر الزمان لال 
انما پنزل حاکما بشريعة نبنا ومتبعا له ولا نای ذلك انه حین تزوله پحكم برفع 
ا لجزبة عن اهل الكناب ولا قبل منهم إلا الاسلام او الف لان نبنا اخبر باك 
الجزية غايتا نزول عيسى فحكمه بذلك انما هو بشرععة ينا صلى الله عليه وسام 


( قوله و مما . بعثته ) ای وخص خير الخلق ايتا کک 


يع الحلق فارساه الى المىكافين من التملن ای الاسن والجن ارال تکارف احاعا 
معلوما من الدين بالضرورة فيكفر منكره وارساه الى الملاتكة ارسال تشرف عل 
العو ل الراجح لان طاعتہم جىله ر کلفون ا وفل اذل الم ارتعغال تکاف 
امور تلبق ہم لا تقاس على امور الثقلين وارسله الى باقي الحلق' من الحيوانات غبر 
العاقلة والجمادات ارسال تشربف اح ماعا ولم برسل الى الجن نى غير نينا واما 
تسخبر الجن اسيدنا سليمان فتسخر سلطنة ومالك لاتسخير نمو والتحقيق انه صلى 
ا عليه وسلم مرسل لبميع الانبياء والامم السابقة لكن باعتبارعالم الارواح فان روحه 
خلقت فل Di i‏ الاحس 
O e‏ 
ينسح & غير حتى الزمان بنسخ ) الفاء للتفريع اي تفرع على ختمه صلى ألله 
E‏ سخ بر5 لا كلا ولا عضا 
والشرع له الميان و اص طللحا الاحكام ال تی ام الله الرسي ل ىلغا د انسح له 
بطلق بمعنى الازاله ويمعلى ا رق د بدلیل شرعی 


)( ۷۰ ( 


والمراد برفع الحكم الشرعى انقطاع تعلقه بالمكلفين وقوله حتى الزمان ينسخ حتى 
فه ابتداسة مفدة للغادة والزمان متدا خر جل سخ والمرأد باسح ھا المعنى 
اللغوى وهو الازالة بخلاف النسخ فى قوله فشرعه لا بشخ فان المراد به المعنى الشرعى 
والمعنىفشرعه صلى‌الله عليه وسام مستمر الىان يزالالزمان وبرفع بحضور بوم القيامة 
لقوله صلى اله عليه وسالم لن تزال هذه الامة قائمة على ام الله بعنى الدين الحق لا 
بصرهم من خالفېم حتی بای امی أله ای الساعة ( قوله ونسخه لشرع غير« وفع @ 
حتما اذل الله من له منع ) ائ نسخ شرع نينا صلى الله عليه وسلم لشرع كل نى 
غبره وفع وحصل حال گو نه متحتما فحتما بمعنی متحتما حال من فاعل وقع ودل 
لذلك قوله تعلى ومن ببتغ غير الاسلام ديا فلن قبل منه وهو في الاخرة مر 
الخاسرين والاحاديث في ذلك كثيرة بلغت جملتها ملغ التواتر وقد اجمعت المسايون 
على ذلك ور مت الود والنصارى ان وع سنا صلی أ لله عا وسلم م مسح شرع 
احد من الانياء وقوله اذل الله من له منع حملة دعائة اي اللم احق الذل والك غار 


ل ص ا اس ااا ت س س ا س ی ن ا لا ت کال سد ٠د‏ سمو 


بالذين منعوا نسخ شرع نبنا لشرع غير« ( قوله ونسخ بعض شر عه بالبعض #اجزوما 
في ذا له من غض ) ما ذگرء فی هذا الست بيان لموم قوله فشرعه لاشسخ بغبرة ومعلى 
الست اعتقد جواز نسخ بعض شرعه صلى الله عليه وسللم باللعض الاخر جوازا وقوعيا 
حائزا لکنه غر واقح والحاصل ان الکلام ف مقامان مقام حواز ومقام وفوع فمن 


کس مم ت ل سے 


حبث الجواز يجوز نسح الشربعة كلا او بعضا واما من حيث الوقوع فلا يجوزنسخ 
ا جمیع جوازا وقوعیا وقوله وما فی ذا له من غض ای ومافی هذاالمحکم وهو تجویز 
نسح بعض شر عه باللعض الاخر مر غض اي تقص قتضى امتناعه وشمل ذلك 
اربع صور نس الكتاب الکتاب کقوله تعلى والذین بتوفون منكم ويذرون ازواحا 


4 س ل ا س یں و ص سے ا س ےل لے م 
> ست .سے سے میے سے مت ہے ٠ے‏ ل ۔ سے ~~ 


سض ل ن ل ت س س ی و وی ی ت ی د ٠‏ 


وصية لازواحم متاعا الى الحول غير اخراج فانه نسخ بقوله تعلى والذين يتوفون | 


منکم وذرون ازواحا تر بصن باضہن ار بعة اشر وعشرا لتاخره نزولا وان تدم ) 
تلاوة ونسخ السنة بالسنة كما فى حديث كنت نميتكم عن زرارة القىور فزوروها فاه أ 


نسح النهي الذي وقع منه صلى الله عليه وسللم اولا بالامر في هذا الحديث ونسخ 
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السنة بالكتاب كما فى استقمال بيت المقدس الات بالسنة فانه نخ باستقبال الكعة 
الثابت دقوله ع فول وحك شطر لمحد الجرام و سح اللات يانه کہا ف قو له 
تع کتب علیکم أذا حصر احدگم الوت ان رك حرا الو صه لاوالدين والاقربان 
فأ نه یح رحد رٹ ¥ وصه اوارث و شم-ل أ ص ا فا دست DS‏ وحكمه جا 
وکان ًا س |_| وسح لام ١‏ ك اد HS)‏ ووا المالكية سح تالاو 
وحكما وان امس الواحدة تحر م وشم أضا ما نسیخت لاو ته دون RE‏ تجو 
الشيخ والشيخة اذا زنا فار حم وها البتة نكالا من الله والله عزيز حكيم فانه كان مما 
تى فنس تلاوة لا حکما وشمل ابضا ما نسخ حڪمه و قبت تلاوته کقوله تعلى 
والذين توفون منکم ونذرون از واج وصه لاز وام متاعا الى الحجول فا به سح 
کا ا ار عه اس وعشرا وبق لاو واعام ان اسح أنما هو ف حماته صلی 
الله عليه وسام واما دود و فاته فلا نس ( قوله ومعجزاته كثيرة غرر @ ) من هنا شرع 
الداظم في اول النصف الثاني مرن جوهر؟ التو حيد فقال ومعجزانه كثيرة إل لا 
قدم ان الله على ابد الاناء بالمعجزات نه هناعلی گثرتا ووضوحپا لنبنا دون غره 
کات مقرو نه ددعو ی الرسالة ام ۷ والغرر ج غر وهی ی االاصل ماض ف حه 
مراد هنا فغرر بمعنى واضحات مشمورات واعام ان ماکان من معیجزاته صلی الله 
عايه وسام معلوما بالقطع منقولا بالتواتر كالقران فلا شك في كفر منكره وما ام 
ن منہا ذلك فان اشتہر كنع لاء من باں اا Aa:‏ میق نکر وان لم مشر و دت 
الله عليه وسالم كلام الله ومراده به هنا الافظ المنزل على نينا المتعبد بتلاوته ونما نص 
عليه بخصو صه لانه افضل معجزاته صل الله عليه وسام وادومما لبقائه الى بوم القيامة 
ومن معجزاته أبضا انشقاق القمر وتسايم الحجر والشجر عليه وتسبيح الحصى في كفه 
وشہادة الضب برسالته ورد عبن قتادة حن سالت على خده وذلك انه کان تق بو حه 
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السام عن رسول الله صلى الله علبه وسم في غزوة احد فاصاب عينه سهم فسالت 
على خده فردها صلی الله عليه وسام فی موضعا فکانت احسن عليه واحدها نظرا 
وڪانت لا ترمد اذا رمدت الاخرى وما حنان الجذع الذى هو ساق النخلة 
وذلك انه صلى الله عليه وسلم کان بخطب عنده قيال ان يصنع له المنبر فليا صنع له 
انتقل اليه فسمع له كل من كان في المسجد حنينا وصوتا عظیما حتى كاد ان بنشق 
اسفا على فراقه صلی اله عليه وسالم ومنها غير ذلك مما لا بحصی ( قوله معجز البشر ) 
س رات بشرتهم الق هي ظاهر الجلد 
ومعنى معجز النشر مصيرهم عاجزين عن معارضته والاتباتب بمثله وأنما اقتصر 
اناظم على البشر لاهم هم الذين تصدوا لعار ضتّه بالفعل وإلا فغ رهم عاجز ايضاعن 
معارضته بالاحماع قال Ela‏ باتوا بمثل هذا 
اقرا لا باتون بمثله ولو کان بعصم لعض ظہیرا ای معینا وخص فی هند الاه 
الانس والجن بالذكى مع ان سائر المخلوقات ذلك لاما اللذان بتصور مهما 
المعارضة يخلاف غر ها كال الانكة لعصمتهم واختلف في و حه اعحازه فقال ال جور 
وجه اعجازه هو ڪونه ي اعلى طبقات اللاغة والفصاحة مع اشتماله على الاخار 
بلمغسات ودقائق العاوم واحوال المنداً والمعاد وغيى ذلك ممالا يحصى وهذا 
القول هو الصحيح فى وجه الا:جاز وق اى وجه اعجازء صرف الله م عرز 
| الاتنان بمثله مع كونهم قادربرن على ذلك وهذا القول يسمى قول الصرفة ( قوله 
واجزم بمعراج الى كما رووا ® ) من معجزات نبنا صلى الله عليه وسلم الاسراء 
ومنها المعراج فالاسراء هو سير« عليه الصلاة والسلام اا ق ا 
غ و ا ا بيت المقدس والنراق دابة مر دواب 


الجنة دون الىغل وفوق ا مار لیس بنذگر ولا انثی بضع رحله عند منتى دصر 5 
انان اله به حبرب ومکائیل الى رسوله صلی الله عايه وسالم ليسي ر عله فا وصل 
ا بيت المقدس دخلل الأسحد فرای فبه یع الانیاء فص چیہ ی ہم فة وکان ن الاسر اء قل 

ا رة بسنة واما المىراج فهو صعوده صلى الله عليه وسلم ىله الاس a‏ 
بالانسباء الى السماوات السيع ثم ای ما فو قہا حتی تحلی له ره فرآه صل الله عليه وسام 


)( Y۳ ( 


عيی رأسه على الب راجح عند اكثر العلياء م غر ھا ومع کلامه 
القديم من غر ڪفبة فاوحی ستحانه الى عرده حمد ما اوحی ونال صلی الله عله 
| وسلم من ربه غاية انى وقد تعرض الناظم للمعراج فقال واجزم بمعراج الى كما 
رووا بسکون اء انى حفغفه للوزن اي واعتقد اما المكلف اعتقاد دا جازما بعرو 
| سنا صلى اله عليه وسام ای صعو دد الى السماو وات السسع الى ما فو قا الى حیث : ء الله 
هد الاسراء به حال 5 ون العروج الذى جزمت به مشل الذي رواد اهل الدث 
والتفسير والسير وكان على الناظم ان بتعرض للاسراء ايضالكن استغنى عن ذكره 
| بذكر المعراج لشهرة اطلاق احد الاسمين اعنى الاسراء والمحراج على ما بعم مدلو لما 
وهو سره صلى الله عليه وسام للا الى امكنة ع سو صة على و حه خارق لاعادة فهذا 
ا E E‏ قَظة ge‏ 
ن الثای ومن بعده من الامة اخلافا لض القرن الاول القاثل بانه كاف 
ا الال بانه كان بالروح فقط لكن بقظة فالاقوال ثااثة واعلم اى الاسراء من 
ا ام الى المسجد الاقصى ثابت با كناب والسنة واجماع المساهين فمن انكرة 
كفر والمعر ا لسيجد الاقصىالى السماوات السع ثم الى ما فوا ثابت باحادث 
| غبر متواترة فمن انکر« لا یکفر لکن بفسق ( قوله وبر ئر لعائشه مما رموا ) 


بريادة اللام وسكون الماء للوزن اي اعتقد وجوبا براءة ام المومنين عائشة بنت اى 
بكر الصديق رضى الله عنها وعن ابو ما مما رماها به النافقون من الافك اى اشد 
الكذب وقد جاء القرءان براءتها ووردت با الاحاديث الصحيحة وانعقد عليا ا جاع 
الامة فمن جحد براءتها او شك فما كفر وحاصال قصتا باختصار ان الى صلى الله 
عايه و سام ANS‏ راد سفرا اقرع بان نسانه فلا اراد التو جه لغزوة بى المحطاق اء رع 
من فخر حت العرعهة عا لى عانشة فو جت معه فی وجو ا عقدها کسی 
العین ای قلادتا فتخلفت فی طله فحمال هود حا وهو مرگب من مراگب انس 
کاله طا انا فه لاہاکانت خغفة کہ أا اخىرت بذلك وسار القوم ور <ءت اہم فلم 
تجدهم فمکشت ٠‏ کا نا فاخذها النوم فمر ما صفوان بن المعطال وكان بعر فا قان ءاءة 
ا لحجاب وكات بتخلف اباتقط ٠ا‏ ةط من المتاع فبرك ناقته وولاها ظہره وصار 


)( ۷٤ ) 


بسترجع جرا حتى استيقظت و جما على الناقة ولم بنظر الما وقاد با الناقة موليها 


ظہره حتى ادرك با النى صلى الله عليه وسلم فرموها به وفشا ذلك بين النافقين 
وضعفاء المسلهين فشتق ذلك على النى صلى الله عليه وسام فانزل الله في براءتبا ات 
الذين حاءوا الافك عصبة منكم المشر ءابات الى قوله تعلى اولك مسرءون مما 
بقولون هم مغفرة ورزق کرم ونزول براءتها من معجزاته صلی الله عليه وسام ومن 
کر اماتا رضي الله عا ( قوله وصحه خير الةرون فاستمع « فتابعي فتابع من تيع ) 


| مما يجب اعتقاده ما ذكرء الناظم في هذا الببت وفيما بعده الى قوله واول التشاجر 


الذي ورد فذكر ف هذا البت ان صحه صل‌الله عليه وسالم اى اصحابه خي القرون 
اي افضال القرون الحقدمة والتاخرة واكثرهم ثوابا ما عدا الانياء والرسل ويليهم في 
الفضل قرن التابعان و فرن التابعين فى الفضلى قرن تابعي التابعين والقرون هع 
قرن ومعناد اهل زمان واحد متقارب اشتركواق امر من الامو ر المقصو دة كالصحابة 
فاہم ا ف الصحة وهكذا من بعدهم وق معناه الزمان الذى اشترك اهله 
في الامر المذكور وسمى قر نا لانه بقرن امة بامة وقوله فاستمع تكملة وقوله فتابعي 
اسكان الباء حخففة عطف على قوله صحبه وتقدم الكلام عل الصحب وعلى معنى الصحا 
في شرح قول الناظم فيالخطبة وءاله وصحبه واما التابمى فو من اجتمع مساها بالصحاني 
سواء طالت مد اجتماعه به ام لا على المحتمد ومشترط فه التمسيزعلىالمشمور وعطف 
قوا» تابعى وما بعده بالفاء ليفيد ان رتمة التابعين تي فى الفضل رتبة الصحب وان رتمة 
عق ن اقل و اون ا عدا ير ی ولع 
ان الصحابة افضل القرون ما عدا الانبياء والرسل قوله صلى الله عله وسلم أن اله 
اختار اصحاتی على العالين سوى اليئون والمرسلان ولاخ تر جح رتنة من لازمه 
صلی الله عليه وسلم وقاتل معه وقتل تحت رابته على من ام يكن كذلك وان كاف 
شرف الصحبة حاصلا للجميع ودل على الترتيب الذي ذكره الناظم قوله صلى اله 
عايه وسلم خير امتى القرن الذين يلوني ثم الذين يلون م/وظاهره أن ما بعد القرون 
الثلاثة سواء فى الفضىلة وذهب حماعة الى تفاوت بقبة القرون بالسقىة فكل قرٺك 
أفضل من الى بعده الى بوم القامة لدىث ما من بوم إا والذی بعده شر منه وانما 


( Vo ) 


سرع بخياركم لكن قد ورد مثل هند الامة مثل المطر لا يدرى اوله خير او أخره 


والعیان قاض بذلك ( قوله وخبرهم من ولي الخلافه ) اي وافضال صحه صلی اله 
عليه وسالم من ولي منهم الخلافة العظطمى وهي النيابة عن الى صلى الله عليه وسلم 

فى موم مصالح المسابين وقد قدر عليه الصلاة والسلام مدتها وله الحلافة بعدي 

ثلائون اي سنة ثم تصير ملكا عضوضا اي ذا عض وتضيبق لان الملوك بضروت 
| بالر عه حتی کانہم عضول عام فالمر اد آنه ذو تضق ومشقه على الرعبة والذى ولي 

الخلافة العظمى الخلفاء الار بعة فتولاها ابو بكر رضى الله عنه سنتبن وثلاثة أشهر 
فو ا ع ر و کی ی و ای ا و 
عثمان رضي الله عنه احدى عشرة سنه واحد عشر شرا وتسعة أيام وتولاها علي 
رضي الله عنه وکرم وجه اربع سنن واتسعة أشهر وسبعة ابام فالمجموع تسعة وعشرون 
سنة وستة اشر وار بعة أيام فلم تكمل الدة الت قدرها الى صلی الله عایه وسالم إلا 
ابام الحسن بن على رضي اله عنهما ولذا قال معاوبة رضى الله عه انا اول الملوك 
والى هذا التقصال ذهب الجممور خلافا لما تقله المازرى عن طائفة من عدم المفاضلة 
بان الصحابة ( قوله وامرهم فى الفضل كاخلافه ) اي وشان الخلفاء الار بعة وحاهم في 
ترتبم في الفضلل بمعنى كثرة الثواب على حسب ترتيمم في الخلافة عند اهل السنة 
فافضاہم ابو بکر ثم تمر ثم عثمان ثم على رضى الله عنم ويدل لذلك حدث ابن 
تمر کنا تقول ور سول الله صلی الله عايه وسام يسمع خير هغه الامة بعد نما أو بكر 
م تمر ثم عثمان ثم على فلم نا وفيه رد على من قال بتقديم تمر وعلى من فال 
تقديم العباس بن عبد المطلب وعلى الشيعة بفتح الياء وهم فرقة تغالى فى حب سيدا 
ل مدمه على س٠ر‏ الصحابة ( قوله اہم قوم کرام برره @ عدم ست تمام العشرة) 
ای بلي أاخر الاربعه ف الله الذى هو سہدتا علي قوم ای رحال وقوله کرام مع 
كريم وهو كربم النفس رفيع الندب وقوله بررة حمع بار وهو المحسن من البر وهو 
الاحسان وقوله عدتهم ست تمام المشره اي عددهم ستة تمام العشرة الميشرين بالية 
الذين من حاتم المشائخ الاربعة السابتق ذكرهم والستة الباقون هم طايحة بن عبيد ال 


والزبير ن العوام وعد الرحمن بن عوف وسعد بن ابی وقاص وسعبد بن زد | 


“om 
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sara 


وابو عبيدة عام بر الجراح ولم برد نص بتفاوت بعضهم على بعض في الافضاية 


فلا تقول به لعدم التوقيف وتخصيص هولاء العشرة باهم مش روت بالبنة لكو بم 
حعوا ٤‏ حديث واحد مشور فه تشر ڪل واحد منم الةو إا فالمىىشرون 
بالجنة اكثر منهم فان الحسن والحسين وامهما فاطمة رضى الله عنم من المشرين 
با لجنة قطعا ر قوله فاهل بدر ) فه مضاف ح_ذوف والتقدير فاهالى غزوة بدر 
والمعنى اٺ رتة اهل غزوة بدر تى فى الفضال رتبة الستة تمام العشرة ولا فرق 
دن من استشېد فا وهم اربعة عشر رجلا وین من لم بستشد فا وبدر 
قرية مشهورة على نحو اربع مراحل من المدينة كما قي السيرة ااشامية وكان اهل 
غزوة بدر للامالة وسبعة عشر رحلا وفى رواية وثلاثة عشر وکان مہم فار 
وسبعون بعيرا ولم ونوا في اهب للحرب لانم لم بخرحوا بية قتال وكان 
المشركون الفا ومممم مائة فرس وسبعمائة بعبر ومشى رسول الله صلى اله عليه وسام 
في موضع المعركة وجعال يشير بيده هذا مصرع فلان وهذا مصرع فلان ان شاء اله 
تعلى فما تعدى احد منہم موضع اشارته وسوی »لی الله عليه وسلم الصفوف وخطب 
خطه بحثمم فما على الشات وا بهل الى الله فی الدعاء ثم قاتال صلى الله عليه وسلم بلفسه 
قتالا شديدا وحرض المسلمير على القتال فقال قوموا الى حنة عرضما السماوات 
والارض وكانوا اذا اشتد الناس اتقوا برسول الله صلى الله عليه وسلم فکان اقر ہم 
للمشركين فاخذ صلى الله عليه وسلم كفا من حصى فرمى المشركين وقال شاهت 
الوحوه اي قبحت الهم ارعب قاو مم وزلزل اقداممم فاصاب اعین يعم وانہزموا 
ورسول الله صلى الله عليه وسالم قول سيهزم الجمع ويولون الدبر واخذ صلى الله 
عليه وسام عر جوا وقال قاتل بہذا با عكاشة فزه فانقاب سيفا جدا وضرب 


لرن خیب بن عدی فمال شټه فتغل فيه ر سول الله صل الله عليه وسلم ورد 
فالتأم وكان مع المسايين سبعون من الجن وثلاثة ءالاف من الملانكة ثم أكمات خسة 
ءالاف فتمثلوا بر جال بيض على خيل بلق فقاتلوا مع المسايين ولم تقاتل الملانكة 
مع المسابين إلا يوم بدر والحكمة في قتالحم مهم مع ان املك الواحد بقدر على دفع 
یع الكفار بى على اقتلاع الارض ارادة الله علي اء المزبة لقتال ال ين ظاهرا | 


ENE E الى رول ال صل ال‎ TT 
8 در عه ومعه ر حه فقال با حمد ان الله بعثنی اليك وامرني ان لا افارقك حتی ترضی‎ 
رضيت قال نعم واعلم ان ما اقتذاه کلام الناظم من ان الاربعة الخلفاء والستة ت‎ 
العشرة افضل من اللالكة الذين حضروا بدرا عمول على غير رؤسائمم لا‎ 
من ان رؤساء‌هم کجبر بل ومیکائیل افضل من عوام الشر وهم اولباؤهم کایی بکر‎ 
ومر ثم الملانكة الذين شہدوا بدرا اأفتل ممن لم بش دها منم وقاسه اٺب قال‎ 
كذلك في مۇم الجن ( قوله العظيم الشان ® ) صفة لبدر من حيث غزوتا واحترز‎ 
هذه الصفة عن غزوتي بدر الاولى و والثالثة فالاولى لم بقع فا قتال بل کانت لطلب‎ 
اسان غار على مواشی لمدينة وخر جوا في طابه فلم بجدوه والثالة قد تواعد ها ابو‎ 
سضان خو فا و والوسہطى هي عظيمه‎ E E سفيان مع النىء‎ 
الشان لمحضور الملائكة والين فما مع الانس ( قوله فاهل حد) أحد بضم الممزة‎ 
واطاء جنل معروف بالمدينة وحذف الناظم مزه وسكن داله للوزن وني ڪلامه‎ 
مضانى حذوف كسابقه والتقدير فاهل غزوة احد فرنمتيم تى في الفضل رتبة اهل‎ 
غزوة بدر والمراد من شہدها من المساپین سواء استشېد با ام لا وكان اهاا الفا مہم‎ 
لاثماتة من المنافقين الذين ر < بع ہم ریسم عبد الله بن ای بن سلول وکان | رن‎ 
ثلاثة آ لاف رجل واصطف المسلهون باصل احد والمشركوت بالسبخة فليا التحم‎ 
الحرب حل بلاء عظيم وي هند الغزوة قت رسول الله صلى الله عليه وسلم بيده‎ 
الشریفة ابی بن خلف وفیما استشېد حمزة رضی اله عنه وشج وجه رسول الله صلى‎ 
لله عليه وسلم ورماه عتبة بن أ وقاص لعنه الله بحجر فکسی رباعیته فلم يولد من‎ 
) نسله إلا اهتم ابخر والاهتم الذي ذهبت ثناياه من اصوطما ( قوله فبيعة الرضوان‎ 
ای فاهل عة الرضوات فر متمم تى في الفضل رة اهل غزوة احد والاضافة في‎ 
ببعة الرضوان من اضافة السب للمسب وسمبت بذاك لقوله تعلى لقد رضى اله عن‎ 
ارلا ا ا ل و‎ 
النىء صلى الله عليه وسلم عام ست من المجرة لزيارة البيت الحرام والاعتمار به ولم‎ 
ڪن ما نورق زارا ای ار ل ر ا ب‎ 


(VA 


المشركون عن دخول مكة فار سل الهم سيدنا عثمان بكتاب بعايمم انه انما قدم معتمرا 
لا مقاتلا فقالوا لا يدخل مكة هذا العام فشاع انهم قتلوا عثمان فال عليه الصلاة 
اموت او على ان لا بفروا بل يصبرون على الحرب فايعوه على ذلك ثم تبنت حياة 
مات فصاطېم ىء صلى الله عليه وسلم ورجع هو ومن معه الى المدينة ( قوله 
ودا لم بات بحرق الترتيب والمعنى والمتقدمون الاولون فضامم بمعنى كثرة ثوا مم 
على غبرهم ممن لم بشاركېم في هند الصفة عرف من نص القرآان ڪقوله تعلى 
والسابقون الاولون الاب وقوله هذا مفعول لمحذوفق تقديره أفمم مثلا وقوله وقي 
تعبیم قد اختاف اي وقي تعبين السابقين قد اختلف العاهاء على ولاه افو ال فال 
الاكثر هم الذين صلوا الى القلتين اى قلة بت المد والكعبة وهذا القول هو 
الاصح وقبل هم اهل بدر وقيل اهل بيعة الرضوان وقد علم من كلام الناظم ان 
التفضال تارة بكون باعتمار الافراد وتارة بكون باعتتار الاصناف فالاول كتفضرل 
ای بکر ثم تمر ثم عثمان ثم على والثاني كتفضيل الخلقاء الار بعة ثم الستة الماقية من 
احتاج الى الجواب تما وقع بينم من النازعات الموحمة قدحافي حقيم مع ام لا 
بصرون على عمد المعاصى وان لم یکو نوا معصومان والجواب هو قوله واول اتشاحر 
اي التخاصم الذي ورد اي ثبت عنهم عند الائمة بالاحاديث المقبولة الاسانيد والمراد 
تاو ده ان صرف الى عمل حسن تسان الطن pe‏ م عدول ولا رج واحد 
منهم عن ‌العدالة بما وقع بسنهم لاهم حجتمدون وقد قال العاياء ا لمصيب باجر ين والمخطىء 
باجر واما ما لم شت عم عند الایمه ذلك و مردود باطل لا يحتاج الى تاو ىله 
فمن التشاجر الوارد خاصمة واطمة لای بكر الصديق رضى الله عنما لما منع 
مبرائما من ابما فتوول بانها لم بلغا الحد.ث الذي رواء ها الصديتى وهو قوله صلى اله 
عليه وسا نحن معاشرالانياء لا نورث ما تركناه صدقة وقول الناظم ان خضت فه 


) ۷4 ( 


ای ان ودر انك خضت ف الاك وذگرته فأوله ولا تتقعص احدا مم وأنما یل 
اناظم ذلك لان الشخص ايس مأمورا بالخوض فيما جرى بهم فانه ليس من العقائد 
الدنبة ولا من القواعد الكلامية وليس مما ينتفع به في الدين بل ربما اضر بالبقين 
لا بباح الخوض فبه إلا للرد على التعصيين او للتعليم كتدريس ألكنب الت تشتمل عى 
الا ثار المتعلقة بذلك واما العوام فلا يجوز مم الحوض فيه لشدة حلمم وعدم معرفتيم 
الاو لى ) قو له واحتنب ES‏ ( ای وارك وحوباً عند خوضك ف .التشاحر 
الواقع بن الصحابة داء هو الد وام برد الناظم بالحسد هنا معناد اعروق وهو تمن 
زوال النعمه عن الخىر ل اراد د هنا الانداء الت والشتم لاحد الفر قان المتشاجرين 
لهيل مع الفربق الاخر مبلا مودا الى الايذاء المذكور وانما وجب احتناب ذلك لقوله 
صلی الله عليه وسلم الله الله في اصحابی لا تتخذوهم غرضا من بعدي من ءاذاهم فقد 
ءاذایی ومں ءاذافی وودر ءاذی اله ومں ءأاذی الله ,و شك ان باخذەومەنیاخدث اتقوا 
الكلهات الت لا تتاسب مقامهم فمن ءاذاهم فقد ءاذاني ومن ءاذاني فقد ءاذى الله اى 
تعدی حدوده وخالفه ومر ءاذی الله بوشك ان باخذه ای قرب ات عذه 
وف رواية لا سبوا اصحاى فم سب اصحابى فعليه لعنة اله والملائكة والناس 
هداد الامه وقوله کذا ابو القاسم مله معترضه بن المتدا والخر وقوله وساار اة 
الشافعي والامام امد بن حنبل وقد افردت راحم بالتاليف رضي الله عنم وقوله 
هدا الامه ای هداة هند الامه المحمدية الى هى خير الامم بشہادة قوله تعلى کنتم 
خبر امة اخرحت للناس وقوله كذا أبو القاسم اي مثل من ذكر في المداية للامة الامام 
ابو الاسم محمد الجنيد سيد الصوفية عايا وعملا وكأن الناظم رأى شر ته ذه الكنية 


فاقتصر علما وسكن ميم الفاسم للوزن ومثل هولاء الامة في المداية للامة ابو الحسن 


س س س e e‏ 


الاشعرى وابو منصور الاتريدى اماما اهل السنة والحاصل ان الامام مالكا وباق 
الأثمة هدا5الامة في الفروع والامام الاشعري و نحو هداة الامة في الاإصول اي العقائد 
ادا ا ا 
ءامین ( قوله فواجب تقليد حبر منهم ® كذا حكى الوم بلفظ غم لما قدم ان الائمة 
الذكورين هداة هند الامة ولم ين كل احد من الناس قادرا على الاحتهاد المطلق 
ذگر هنا انه يجب على كل من ام بكن فيه اهاية الاجتهاد المطلق تقليد امام من الامة 
الاربعة فى الاحكام الفرعبة اما من كات فه اهلية الاحتاد المطلق فانه بحرم عليه 
الاتليد عند الاكثر وأما التقليد ف العقاند فد عايته في اول هذه الارجوزة وقوله 
حبر منم بفتح الجاء وكسرها اي عألم حاذق مرن الائمة الاربخة ولا يجوز 
تقايد غيرهم ولو كان من اكابر الصحابة لان مذاهم آم تدوث وام تضط 
کمذاهب هولاء وقوله ذا حکى القوم بافظ فم اى كى القوم بافظ بفيمه 
السام لوضوحه مثل ما ذگر نلا مث وحوب مدد امام من الانمة الأربعة ومرأده 
بالقوم الاصولون وور الفقہاء والمحدثين واحتجوا بقوله تعلى فاسالوا اهل الذكر 
إن كتتم لا تعاهون فاو جب السؤال على من ام بعلم ويترتب عليه الاخذ بقول العالم 
وذلك تقليد له وقال بعضہم لا يجب تقد و|حد بعينه بال له ان ياخذ فيما بقع له 
ذا المذهب تارة وبغيره اخرى واعام انه اختلف في الانتقال من مذهب الى مذهب 
على ثالاثة اقوال الأول امتناع الانتقال مطلقا سواء مل على الاول ام لا . الثاني جوازه 
مطلقا . الثالث التفصلل وهو انه ان عمل على الأول بان اختاره وعمل به امتنع الا نتقال 
عنه وان ام بعمل عليه بان اختاره ولم بعمل به جاز الانتقال عنه قال اللصنف في 
شر حه وما اقرب هذا بعنى القول الثالث الى الصواب ( قوله وأثتن للاوليا ا لكرامه 8) 
اى اعتقد وجوبا ثبوت الكرامة للاولياء بمعنى جوازها ووقوعما طم في اليا وبعد 
اموت كما ذهب اليه مور اهل السنة والاولياء حم ولي وهو العارف بالله وصفاته 


| 


حب الامكان المواظب على الطاعات امجتنب لليعاصى المعرض عن الانہماك فى اللغات | 


والشموات المياحة والمراد باختنا به لیعاصی | a‏ ا کت معصة دون توبه ولاس 
مراد انه لا تقع منه معصية بالكاية لانه ليس بمعصوم وسمي ولبا لان الله تعلى تولى 


( ۸۱ ) 
| امره ره فلم یکل الى تفه ولا الى غبره لحظة ولانه تولى عصادة اله على الدوام | 
غر ان تخلاہا عصاتب والکی امه امر خارق لاعادة بظہر على بد عد ظاهر 

املاح ملتزم ابن ني كاف بر بعته مصحوب بصحح الاعتقاد EA‏ . الاح 
| علم پا او لم با م واستدل جور اهل السنة على حواز الكر امه بانه لا ازم مر | 

فرض وقوعہا حال وکل ما کان کذاك فو جائز وعلی وقوعہا بما جاء فی القرآن 
من قصة مرم و چ ها وکان لا دخل علا ٘ 

غير وكان بحد عندها فاكة الصيف فى الشتاء وفاكة الشتاء فى الصيف وقصة اصحاب 
الکہف ولم فی غار لاطام ولا عراب ا ونح ن ياما بلا آفة وقصة ‏ 
آصف بالمد وفتح الصاد وزير سبدنا سليمان وكان يعرف الاسم الاعظم فقال اسايمان 
اتر الى السماء فنظر اليما فدعا آصف بالاسم الاعظم ان باتي اله بعرش بلقبس فاتى 
به فرد سليمان طرفه فوجده بين بده وبما وقع من كرامات الصحابة والتابعين الى 
وقتنا هذا فقد روى ان عر بن الطاب رأى العدو من مسافة شمر فقال يا ساربة 
ا لجل فسمع سارية صوته فانحاز بالناس الى الجبل وقاتلوا العمدو فنصرهم الله وروي 
ان عبد الله الشقيق كان اذا مرت عليه سحابة بقول ها اقسمت عليك بالله إلا امطرت 
فتمطر في المحال ( قوله ومن نفاها اننذن كلامه ) ذكر هنا القول الال لما ذهب اله 
جور اهل السنة من موت الكرامة للاولياء فقال ومن نفاها اى الكرامة وقال بعدم 
جواز‌ها کا عبد اله ا لحلیمی من اهل السنة وحور المحتزلة اننذن ای اطرحن 
و قول غ ول الاتر غا ا رة ا2ا ا ي 
النىء بغبره وبانه لو ظہرت على ایدمم لکثرت بکشرةم وخر جت عن کو نا خارةة 
العادة والفرض انا كذلك ورد الاول بانه لبس في وقوعا التباس النىء بغبره للفرق 
بين المعسجزة والكرامة بدعوى النبوة في الاولى وعدمما في الثانبة ورد الثاني بان لا 
سلم نها تتخرج بكشرتها عن كو نا خارقة للعادة بل غابة الامر استمرار خرق العادة 
وذلك لا وجب كونه عادة وقول الناظم اننذن بلا فاء في غالب النسخ فقراً شوت 
مز الوصل للضرورة وف بعصا فاننذن بالفاء فيقرا بحذفاعلى القاعدة ( قوله وعندنا 
أن الدعاء نفع #) اي وعندنا معاشر اهال السنة ان الدعاء الذي هو الطاب من الله على 


سے 


) A۲ ( 

سبيال التضرع نفع الاحياء والاموات ان دعوت هم وبضرهم ان دعوت علمم وان 
صدر من كافرعلى الرا<حع لحديث انس دعوة المظلوم مستجابة ولو كافرا واما قوله 
تعى وما دعاء الكافرين إلا فى ضلال فمعناه انه لا ستجاب مم في خصوص الدعاء 
١‏ قال لا يغنى حذر من قدر والدعاء بقع مما نزل وممالم بنزل وان البلاء لينزل 
للدعاء شروط وءادابا فمن شروطه أكل ألملال واٺ يدعو وهو موقن بالاحابة 
| الين وان لا ندعو نمال ولو عاد ون 0 داه ا شحری الاو گان الفاضلة كان 
يدعو فى السجود وعند الاذان والاقامة ومنها تقديم الوضوء والصلاة واستقبال القلة 
| ورفع الايدي الى حة السماء وتقديم التوبة والاعتراف بالذنب والاخلاص وافتتاحه 
بالحمد والصلاة على النیء صلی الله علیه وسلم وجعاا فی وسطه وختمه با( قوله کما 
a O O SE |‏ 
لعنی انما کان SE Sh‏ القرآن حال 
ا دا به قال ; E O E TE‏ 
U ER |‏ شاه و دعو الداع 
ان شت ادعوني استجب لکم ان : شئت وتخصيص الناظم القرآن بالذڪر لتوانره 
لا لقصر الدلالة عليه ولا فيدل على ان الدعاء ينقع السنة والاحماع فقد دعاصلى عليه 
٠‏ وسلم ربه في مواطن كثيرة كوم بدر وقد احمع عله الساف والخلف ( قوله بكل 
الواجب اعتقادها فاختر ر ان الله تا ون ا حافظر ن له 


ےہ سد 


| قال تعلی له قات e yy‏ امر اله ای للانساتف 
| ملاتکة بتعاقو نه بالا والنہار من بن بده آي فدامه ومن خلفه ای من وراه 


( AF ) 


وکل بكم حفظة بذيون عنکم فی مطعمکكم ومشر بكم لتخطفتكم الجن اھ وعددهم 
عشرة باللبل وعشرة بالنہار لما ورد ان عثمان رضى الله عنه سأل الى صلى الله عليه 
وسلم عن عدد الملائكة الموكلين بالادمي فقال لکل ءادمی ET‏ 
واحد عن مله وءاخر عن شماله وائنان بین بده ومن خلفه والنان على جنه 
و ن عل ا فان تواضع رفعه وان تکر وضعه واننان على شفتبه لیس 
بحفظان عليه إلا الصلاة على الى صلى الله عليه وسلم والعاشر بحرسه من البة ان 
تدخل فاد اھ والحفظة لإ بغار قون العند بل لاز مو نه لدا الى موته وحفظمم العد 
انما هو م القضاء المعلق واما المرم فلا بد من انفاذه فبتنحون عنه حتى بنفذ 
( قوله وکاتتون خر ) کانمون معطوف على قوله حامظون والمعنی ووکل الله بکل 
عبد ملاثكة كاين والعطف للتغابر لا للتفسر لان ألكتىة غير الحفظة على المعتمد 
وقوله خبرة بسر الخاء وسكون الباء وفتح الراء صفة لقولهكاتنون ومعناه ختارون 
لان اله تعلى اختارهم للكتب والمراد با جمع اعنى قوله كاتبون ما فوق الواحد لان كل 
غد ا ماغل مر کان ا صد ال قل ممن ول اده ق 
عتبد واما الحافظون فانم عشرة بالل وعشرة بالنہار كما قدمناد وكل من الملكين 
الکاتبین رقیب ای حافظ وعتید ای حاضر لا ان احدها رقیب والاخر عتد کما 
قد بتوهم واحد الكاتيين عن يمين العبد يكتب حسناته والاخر عن شماله يكتب 
سيئاته وجعل الله كاتب الحسنات اميرا على كاب السات فاذا فعل العد حسنة بادر 
ملك البمين الى كتا واذا فعل سيئة قال ملك السار لماك البمين أ أكتب فقول لا لعله 
بستخفر او بتوب فاذا مضت ست ساعات فلكبة من غير استغفار ولا توبة قال له 
اكتب اراحنا الله منه وهذا دعاء عليه باوت ليتحولا عر مشاهدة المعصية لاما 
بتاذبان ما وقد قدمنا ان الحفظة لا بغارقون العد بل بلازمونه ابدا الى موته واما 
الكاتبان فانما يفار قانه عند ثلاث قضاء حاحة الانسان بولا او غائطا والجماع والغسل 
كما ورد في المديث ولا يمنع ذلك من گتب ما صدر منه في هذه الاحوال لان الله 


بحفظونه من امر الله اى بامره من الجن وغيره قال كعب الاحبار لولا ان الله تعلى | 


تعلى يجعل هما علامة على ذلك وى غير هذه الاحوال لا بفارقانه ولو کان في بيته 


ا ی و ی ل ا 
تا فبه جرس ونحوة فالمراد با ملالكة فيه ملالكة الرحمة ( قوله لن ہملوا « من 
| أمرة شيشا فعل ) حلة لن مماوا صفة ثانبة لقوله كاتون وقوله فعل بالنناء للفاعل 
صفة لقوله شيا والمراد من الفعل هنا ما يعم القول وغيره والمعنى ان الكاتين لن 
ترکوا من امر الد ای شانه وحاله شا فعله بلا کتابة بل پکتبونه قولا او فحلا 
او اعتقادا وبجعل الله هم علامة على أعتقاد العبد وما ابره في نفسه ودخل فی کلام 
5 المباحات فتکتب وکتہا هو صر بح حدث ابن عباس فی تفسیر قوله تعلى ما بلفظ 
قول إلا لدیه رقیب عتید فانه قال یکتب کل ما پتکلم به من خیر او شر حتی 
egy‏ ذهنت رابت الحديث وعليه يكون كتا للك السار 
کما فی بض الانار واعتمد بعضهم عدم کتما ( قوله ولو ذهل ® حتى الاين في 
امرض كما تقل ) اى ان الكاتسين بكتبون كل ما فعله العبد ولو في حال الذهول 
ای النسبان والغفلة فیکتنون ما فعله نسبانا وان کان لا بوٌاخذ به لانه ليس الغرض 
من الكتابة الانابة ولا المعاقة وانما فائدتها ما سنذكره قريسا وقوله حتى الاين في 
في امرض اي يكتبون حتى الانين الصادر من العبد في امرض والانين مصدر أن 
الانسان بفتح اهمزة وتشديد النون ن بكسر الممزة اذا صوت وشغي ريض 
ان ول ءاد لاه ورد انه من اسماله على ولا عول اخ لاله من اسماء الشطاتب 
وقو له كما تقل اي کما نقله ائم الدين وعاهاء المسهين ومن اعم الامام مالك 
رضی الله عنه فانه قال ,کتىون على المد کل شیء حتی انیله فی مرضه وتمسکوابقوله 
اا ول که قروو ل سباق الي بدني ب 
العموم واعام ان من ع انكر ألكتابة المذكورة فانه بكفر لتكذبه القةرء اث قال تمل 
كاين ليون ما تفعلون وفادها أن العبه اذا علم ما استحيى وترك المعصة 
ما لا خر فه فيستر بح الكاتان فاذا مات العند فان كاه بقومان على قر بسبحان 
e‏ ان ویکتبان واب ذلك اه الى بوم القيامة ان كان مؤمنا وبلعنانه ان 
| کان کافرا ( قوله فحاسب ب النفس وقلل الاملا # فرب من جد لامر وصلا ) اى اذا 
2اا ن بکتب اعمالك فحاسب نفسك کل صباح على حمیع ما عملت لیلا وکال 


( A© ) 


مساء على هيع ما عملته هارا فما وحدت من حسنة حمدت الله عليما او من سيئة استغفرت 
الله منها واقرب من ذلك الى السلامة ان تحاسما عع كل فعل قبل الاقدام عليه حتى 
لا تتلسس به إلا بعد معرفة حکم اله فيه فما کان خیرا فعاته وماکان غیره امسکت عنه 
لتريح الملانكة من التعب ولان من حاسب نفسه في الدنياهان عليه حساب الاخرة وف 
ا لحديث حاسبوا انفسكم قبل ان تحاسبوا وقوله وقللالاملا يقرأ بفتح القاف وتشديد 
اللام الاولى وتسكين الثانية وحذف مزة الاملا الثانية بعد نقل فتحتها للامه فتدغم 
لام قلل فيا اي قصر الامل وهو رحاء ما تحبه النفس كزيادة غنى وطول عمر 
وهو مذموم إلا من العلياء حيث أملوا طول عمرهم لنفع المسايين فيثابون على نيام 
في ذذك والاصل قیما ذكر قوله صلى اله عليه وسلم كن في الدنيا كانك غريب او 
عابر سيل وعد نقسك من اهل القنور وقوله فرب من جد لامر وصلا مرتط 
بمحذوف بوّخذ من قوله وقلل الاملا والتقدير وجد في مطاوبك فرب من حد الح 
ای لانه رب من احتهد بتوفيق اله له لتحصيل امر من امور الاخرة او الدنياوصل 
البه لتقدير الله في الازل وصوله اليه ( قوله وواجب امانا بالموت #) بعت أن اماما 
اى تصديقنا معاشر المكلفين بعموم الموت لكل ذى روح وفناء الكل واجب شرعا 
لقوله تعلى انك ميت وام ميتون وقوله كل نفس ذائقة الموت والاحاديث في ذلك 
كثيرة وعلى هذا بكون مراد الناظم رد قول الدهربة إن هى إلا ارحام تدفع وارض 
تملع وبحتمل أن يكون العنى ان ايماتا بالموت على الوجه المهود شرعامن فراغ 
الاجال الت قدرهاالله واجب شرعا لقوله تعالى فاذا جا أجلم لا يستأخرون ساعة 
ولا يستقدمون وقوله ولن وخر الله نفسا اذا جا آجاہا وعی هذا يکوت مراد 
الناظم رد قول الحكماء اث للموت بمجرد اختلال نظام الطبيعة واما اصل وقوع 
اموت فليس مراد الناظم النص عليه لانه لايشك فيه عاقل لكونه مشاهدا واعلم أنه 
اختاف فی الموت هل هو وحودی او عدمی فذهب الامام الاشعری الى آنه وحودی 
وعر فه. بانه كقة أي صفة وجو دة تضاد الاة وهب بعصم ای آنه عدمی وعرفه 
بانه عدم الحیاة ما من شأنه ان بكون حيا ( قوله ويقبض الروح رسول الموت ) اى 
وواجب ايماننا ايضا بانه بقبض الروح رسول الموت اى بخر جا من مقرها بيإاذن 


( A" ) 


الله تعلى وا الڪلام على الروح عند قول الناظم ولا تخض في.الروح الخ 
ورسول الموت هو سيدا عزرامل ومعناد عند اجار وهو ملك عظبم هال المنظر 
مفزع جدارأسه في السماء العليا ورحلاه في تخوم الارض السفلى اي منتماها ووحبه 
مقابل الوح المحفوظ والخلق بين عينيه يترفق بالمؤمن وأتيه في صورة حسنة دون 
غبره وله اعوان بعدد من يموت بنزعون الروح حتى تصل الى الحلقوم فباخذها 
بيده وال في قول الناظم الروح للاستغراق اي مض رسول اموت ڪل روح 
فتدخل ارواح النقلين الانس والجن ولو ارواح الشمداء برا وبحرا وأرواح اللائكة 
حتى روح نفسه وقل القابض لروحه هو الله تعلى وتدخل أيضا ارواح الام 
زارو رغ رر هو ور اش 0 كان ا ال واا 
ملك الموت لقبضها أسند البه التوفى كمافي قوله تعلى قل توفاكم ملك الموت الذي 
وكا بكم ولعالية اعوانه نزعا من العصب والعظم والعروق اسند اليم التوفي في 
قوله تعلی توفته رساناواما اسناد التوف الى الله تعلى فى قوله الله يتوف الانفس حين 
موتا فلانه الخالق لذلك حقبقة ( فائدة ) مما سل اموت وحيع ما بعده ٠ن‏ الاهوال 
ا ا ا ا د الین را د 
NE E E e‏ 
قوله ومبت بعمر«من قتل ‏ ) اي وواحب ایماتناایضا بان کل ذی روح بقتل اي 
فعل به مانزهق روحه منت بانقضاء مره وهذاهو مذهب اهل السنة فعندهم کل 
مقتول ميت ببب انقضاء مره وحضور أجاله قي الوقت الذي علم الله في الازل 
حصول موته فيه بخلقه تعلى من غير مدخاية للقاتل فه وانما وجب عابه القصاص 
نظرا لاكسب فقط وعند اهال السنة ايضا انه لو لم بقتل لاز ان يموت في ذاك الو قت 
وان لا موت فه لانه لا اطلاع انا على ماف علم الله فیحتمل لو لم بقتل أن يموت في 
ذلك الوقت ان لم یکن عمر« في علم الله اكثر من ذلك وبحتمل ان لا يموت فيه ان 
کان ره في علم الله اكثر من ذاك وما ذكر ناهمن التجويز والاحتمال انما هوعى 
فورض عدم قتله ولا فقد ظهر بقتله ان الله علم موته في ذلك الوقت فلا بتخلف 
(قوله وغير هذا باطلل لا قبل ) اسم الاشارة فيه عائد على ما تضمنه الشطر الاول 


bnar mums 


( AY ) 


من مذهب اهل السنة وهو أن من بقتل ميت بانقضاء تمر د وغر هذا هو ما خالفه 

کہذهب حور NE‏ اجله بالقتال وانه لو لم هتله 
لماش قطعا الى أت بتم اجه الذى علم الله موته فه واشار ال اطم الى ردما 
خالف مذهب اهل السنة بقوله بأطل اي غر مطابی للواقع لمنافاته للقواطع الق 
لاتقل التأوبال وقوله لا بقل اى عند العقلاء المتمسكين باحق (قوله 
وفي فنا النفس لدى النفخ اختلف ص ) الفناء الذهاب والاضمحلال وهو ممدود 
وقصره الناظم للضرورة ومراده بالنفس الروح وبالفخ نفخ سيدا اسرافل 
فى الصور وسم الناقور وهو ڪما فى حديث وهب من لولوة بيضاء فى صفاء 
e N TT‏ سرافل وات ضع فمه على لك الكوة 
وف اللواقيت أنه على صفه القرن أه و نفخ فيه اس رافسل نفختین اول وثاننة فالاولی 
تسمى تفخة الفناء لان الخلاثق تفنى عندها إلامن شاء الله وقد اختلف العاياء فى فناء 
الروح عند النفخة الاولى فذهت طائفة الى الحكم غنائما عندها اظاهر قوله تعلى 
کل من عاا فان وڌهنت طانفة اخرى الى الحكم E‏ عندها وال هذا الاختلاف 
اشار الناظم بقوله وفي فنا النفس لدى النفج اختلف أي واختلف العلماء في فناء الناس 
الت هى الروح عند تفخ اسرافبل في الصور النفخة الاولى وما قبلما فلا خلاف بين 
المسايين فى بقاثما ولو بعد فناء الجسم وتكون منعمة ان كانت من اهل ابر ومعذة 
ان كانت من اهل الشر واما النفخة الثانبة وتسمى نفيخة البعث فيجمع الله عندها يع 
الارواح فى الصور وفيه ثقب بعددها فتخرج منه الأرواح الى اجسادها فلا تخطىء 
روح جسدها وبين النفختين ار بعون عاما على ما في بعض الطرق ( قوله واستظر 
السكي اها اللذ عرف ) بقاها بالقصر للوزن واللذ بسكون الذال لغة فى الذي اى 
واختار الامام تق الدين السبكي من الاختلاف المذكور القول ببقاء الروح الذي | 
عرف وعد قبل النفخ قال لاهم اتفقوا على بقائما بعد الموت لسو اها في القبر وتنعيمها 
او تعذیما فبه والاصل فی کل باق استمراره حتی بظر ما ,صرفه عنه وما قاله السبکی 
ENE e ENO Ea‏ 
عجب الذنب كالروح ) المجب بفتح العين وسكون اليم ءاخره باء موحدة وقد 


( A^ ) 


تبدل ميما عظم كالخر دلة في أخر ساسلة الظر حتص بالانسان شمه الناظم بالروح 


في جربان الاختلاف في الفناء على قولين الراجح منهما انه لا بغنى لكن التشبيه في 
الاختلاف لا قد وقت الفح وان کان الاختلاف ٤‏ المشمه به مىدا به کما تقدم ٤‏ 
النظم ( قوله لكن صححا 8 المزني للملا ووضحا ) المزفي بضم الميم وفتح الزاي نسة 
الى مزرينة التصغير اسم قبيلة وهو الامام اسماعبل بن بحي صاحب الامام الشافعي 
وقوله للبلا بكسراللاء معنا الفناء اى لكن صحح الامام المزني القول بان عجب الذنب 
لی ویفنی تمسکا بظاهر قوله تعلى كل من علا فان وفناء الكل بستلزم فناء الجزء 
وقوله ووضحا ای بین صحهۀ ما ذهب اليه ووافقه ابن قتیۀ وقال انه ءاخر ما لى 
من المبت والراجح كما علمت انه لا سلى لديث السححان ليس من الانسان شيء 
الا لى إلاعظما واحدا وهو عجب الذنب منه خلق الخلق يوم القيامة ولحديث مسل 
كل ابن آدم باكله التراب الا جب الذنب منه خلق ومنه يركب وفى حدثه الاخر 
ات فی الانسان عظما لا تاکله الارض ابدا ( قوله وڪ شىء هالك قد 
خصصوا # عمومه فاطلب ها قد لحخصوا ) لما كان القول بقاء الروح وب الذنب هو 
الراجح اشار الناظم الى ا لجواب عما برذ عليه كقوله تعلى كل شىء هالك إلا وحبه اذ 


. مقتضاه ان كل ما سواد تعلى حكوم عليه بالملاك وحاصل الجواب ان العاياء خصصوا 


ای قصروا عموم ذلك على غبر الامور التق وردت الاحادیث باستشناما ڪالروح 
E ET‏ 
الععن ونحو ذلك وهذا الجواب ليماعة كابن عباس وذهب عققو المتاخرين الى أنه 
لا استثناء ولا تخصبص وقالوا معنى هالك قابل للہلاك كما هو معن فان.ابضا وقوله 
فاطلب لا قد لصوا ای فتو جه لا خصه العلاء مر الامور التق وردت الاحادرث 
باستتنائها ( ولا نخض في الروح اذ ما وردا 8 نص عن الثارع ) أي ولا نخض نحن 
معاشر حور المحققين فى بيان حةعة الروح هكذا في شرح المصنف ومقتضاد ان 
نخض قرا بالنون والشائع قراءته بتاء ا لحطاب واعلم ان للعاهاء طرقتين في الروح | 
احداهما الوقف اي عدم الخوض ف بان حققتها ومقرها مر الجسد والاخرى 


ا وض فبه فمن لم بخض قال الروح مما استاثر الله بعلهه اي اختص به فلم بطلع 


)( A۹ ) 


عاہا احدا قال عل وسالونكڭ عن الروح فل الروح من امں رف ولکن لم حرج 
ينا صلى الله عليه وسلم من الدنيا حتى اطلعه الله عابما وعلى غيرها من المغيبات التق 
يمكن عللم النشر با وامر« بكتم اللعض وبث العض وخيره في البعض ولا برد نحو 
ولا اعلم السب لانه حمول على انه كان قىل ان بكشف له عن ذلك وهنه الطرقة ' 
هي المختارة وهذا صدر الناظم باانهي عن الخوض في الروح والهي للكراهة وعلل 
الى عن الخوض فما بق وله اذ ما وردا نص عن الشارع اي لانه لم برد دليل عن اله 
تعلی یانما وکل ماهو كذلك فالاولی عدم ا وض فه ( قوله لکن وجدا « لالك هی 
صورةكالبسد « فحسك النص ذا السند) تعرض هنالقيقة الروح على الطرقة 
الشانبة التق تخوض قي بيان حتيقتها فقال لكن وجدا لالك الخ اي لكر 
و حد لاھ مدهب مالك ھی ای چ کل جسد جسم ذو صور کصورة اد 
في الشكل واهية تسل من الجسد سلا وانما نسب الاظم هذا لالك مع انه 
لاهلى مذهبه لا تادهم في اام اليه قال النووى واصح ما فقيل فہاعلى هذه 
الطرقة ما قاله امام الحرمين انها جم اطبف شفاف مشتبك بالجسم كاشتباك الماء 
بالود الاخضر فتكون سارية في حيع البدن وقيى مقرها البطن وق لى القلب 
وق تقرب القلب وهذا ف حاله الا واما دود الوت فارواح السعداء اىه 
اقنور على الصحیح لکن لا دائما فلا رنافی انا تسرح فى البرزخ حيث شاءت والنرزخ 
هو الحاجز يبن الدنيا والاخرة زمأنه من الموت الى القيامة ومكانه من القر الى علبان 
وهو مكان فى السماء السابعة تحت العرش واما ارواح الكفار فف سجين وهو مكان 
فى اسفل الارض السابعة السقلى حنوسة فيه وقوله فحسىك النص هذا السند اى اذا 
عابت النقل عن اهلى مذهب مالك با لخوض ف حقيقة الروح فكفيك ف الخوض فا 
النص عنم حال کو نه متاسا ذا السند فلا تخض باڪئر منه ومراده بالسند 
القول المسند الى اهال مذهب مالك فان قبل كيف بقع ج ف اروخ مع ا 
الاية دالة على عدم الحخوض فيا حرث امر فا النى صلى الله عليه وسام بان قول قال 
الروح من امر رى اجيب بانه ام عليه الصلاة والسلام بترك الجواب تصديا لا فى 
و الود ص ان الماك عن ذلك من علامانت سو ته وادلة ر سالته وقول الناطم 


) ٩۰ ( 


هي بقرا بسكون الباء لغة في فتحما للوزن ( قوله والعقل كالروح ) اي والعقل مثل 
الروح في جربان الطرقتين المتقدمتين فما وما طربقة الوقف وطرةة الجوض في 
بان القىقة والمختار طرمة الوقف لانه مر المغبسات وكل ما هو كذلك فالاولى 
الكف عن الخوض فيه وهو لغة المنع من عق البعير اذا منعه بالعقال وسمي بذلك 
عه صاحبه من العدول عن سواء السسل ( قوله ولكن قرروا # فبه خلافا فانظطرن 
ما فسروا ) قال الناظم في شرحه استدراك على طربقة الخائضين فاشار الى انهم لم 
تفقوا على حقَبقة معبنة بل اختلفوا فى ببانا اه غا الاستدراك بشع بانتشار الخلاف 
وكثرته في حقرقة العقل وقوله فانظرن ما فسروا اى فانظر تفاسير العقل الت ذكرها 
لقرم ى كي لى هة الإارجررة لف جما واحن اقل ف شتر: أنه ور 
روحاني به تدرك النفس العلوم الضرورة والنظرة والروحافي نة الى الروح وانما 
نسب الما لمشاركته ها فى الفاء وقيل هو صفة يميز با بن الحسن والقببح وقبل ان 
هناك لطبفة ربانة لا بعلا إلا الله تعلى فمن حبث تهكرها تى عقلا ومن حيث 
حیاء ا لجسد ہا تسمی رو حا ومن حث شہو تا تسمى نفسا فالثلاثة متحدة بالذات 
ختلفة بالاعتىار وقبل فه غبر ذلك واختلف فى عله والصحبح ان حله القاب وله 
نور متصل بالدماغ كما ذهب اليه مالك والشافعى رضى الله عنهما وحور المتكايين 
وقالت الحكماء وبعض الفقهاء حله الدماغ لفساده بفساد الدماغ وهذا لا يدل على ما 
ذکرو« لیواز ان تکون سلامة الدماغ شرطا لاستمراره وان كان حله القلب ( قوله 
سانا ) مىتدا وما بعده معطوف عليه والخبر قوله الاقی واحجب وسوال مصدر مضاف 
الى مفعوله وهو الضمر وفاعله حذوف والتقدير سوال منكر ونکر اانا معاشر 
امة الدعوة المؤمنين والمنافقين والكافرين وأاجب سمعاومنكر ونكير ماکان سما 
بذلك لاما ياتيان المت بصورة منكرة وما ليؤمن الطائع وغيره على الصحيح لكن 
بترفقان بالؤمن وبقولان له اذا وفق لاجواب نم نومة العروس ويتهرات المنافق 
والكافر وقبل المؤمن الموفق له مشر وبشبر واماالكافر والمومن العاصي فلهمامنكر 
ونكير ويكون السؤال بعد تمام الدفن وعند انصراف الناس وقي الحديث وانه ليسمع 
قرع نعالمم فيعيد الله له الروح وبرد اليه من الجواس والعقال والعلم ما بتوقف عليه 


CI.) 


semen 


فم الطاب ورد الجواب حتى بال واحوال المسئولين حتلفة فمنهم من اله 
اللكان عا تشد دا عله ومبم من ساله احدها خفيفا عله و الان کل احد 
الخته على الصحيح خلافا لمن قال بار باني وسال الميت ولو تمزقت اعضاؤء او اکلته 
الساع في اجوافما اذ لا يبعد ان الله بعيد له الروح في اعضائه ولو كانت متفرقة لان 
قدرة اله صالمة لذلك ويحتمل ان بعيده كماكان واذا مات حماعة فى وقت واحد 
اقاليم حتلفة حاز ان تعظم جما وبخاطبان الخلق ألكثير عخاطبة واحدة ويحتمل 
ان يكون ملانكة السو ل ج_اعة رة وسمی باصم منکرا و بعضمم نکیرا فیبعث 
الى كل ميت منم اننان والله اعلم واختلت الاحاديث في كيفية السوال والجواب 
وذلك بحسب الاشخاص فمنهم من سال عن بعض اعتقاداته ومهم من سال عن 
کلہا قال ابن عباس رضي الله عنما بسالون عن الشمادتين وقال عكرمة بسالون عن 
الأعان بت فل اه عله وك وان الوخد رها الال هو عن هة ار 
وقيال هى التلجلج في الجواب وقبل غير ذلك والسوال انما هو لليكلفين من الانس 
او ا 
الاولياء والشمداء والمرابطون وملازم قراءة سورة تمارك الملك كل للة وكذا سورة 
السجدة وكذا من قرافي مرض موته قا هو الله احد ومريض البطن والميت لل 
الجمعة او يومها وغبر ذلك مما ورد في السنة استلناؤه وحكحة السوال اظہار ما كتمه 
العباد في الدنا من ايمان او كفراو طاعة او عصان فلمؤمنون الط نعو ن باهي اله ہم 
الملاكة وغيرهم يفضحون عند الملائكة ( قوله ثم عذاب القبر « ) عطف على قوله 
سانا شارکته لهف حکمه الاي وهو الو جوب سمعا وعذاب القبرهو عذاب البرزخ 
وانما اضيف الى القبر لانه الغالب و إلا فكل ميت ارد الله تعذيه عذب قبر أولم يقير 
ولو غر ق فی محر او اکلته الدواب‌او حرق‌حتی‌صار رمادا وذریفی‌الربح ولایمنعمن 
تعذيمه تفر ق اجزائه لان قدرة الله صالحة لذلك والمعذب البدن والروح جيعا وبخلق اله 
فيه ادراكا بحيث بسمع وبعلم ويلتذ وبتالم وعذاب القبر يكون هذه الامة وأغيرها 
وهو قسمان دائم وهو عذاب الكفار وبعض عصاة المومنين وه -تطع وهو عذاب من 
خفت جر انتمهم من عصاة المومنين فام بعذبون بحسا وقد بر فع عنم بدعاء أو صدقة 
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او غبر ذلك وکل من لا أل فی قر لا بعذب فبه ومن عذاب الق ضغطته اي 
ضمته لډبت وهي التقاء حافته ووردان الارض تضم الميت حتى تختاف اضلاعه ولا 
بنجو ما احد ولو صغبرا سواء كان صاطا او طاطا إلا الأزاء وإلافاطمة بنت اد 
وإلامن اا الاخلاص ف مرض موته ومن عذابه مارواه ابو سعد الخدری 
رضی الله عنه قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم بقول بساط الله على الكافر 
فى قر تسعة وتسعان تنبنا تنهشه وتلدغه حتى تقوم الساعة الحدث والتنان بكسر 
ا0 ودي الور هو اكل الان ومن عذاه شكال هل الكاف ضور ةة 
او خنزیر بضاجعه فی ره ومنه فتح طاقة فيه من جهنم وسمع صياحه من العذاب ما 
عدا الشقلين ( قوله نعيمه ) أي ونعيم القبر فهو معطوف على ما قبله بحذف العاطف 
ويكون لهؤمنين لا ورد في ذلك من النصوص البالغة مبلغ التواتر وانما اضيف الى 
القر لانه الغالب وإلا فلا بختص بالمقىور ولا بختص بمؤمنى هند الامة ولا بالمكلفين 
ومن اعنمه توسعه ستعان ذراعا عرضا وکذا طولا ومنه فتح طاقة ففه من الجنة 
| وامتلاؤه بااربحان وجعله روضة من رياض اة وجعل قنديل فبه ليتنور وتصوبر 
مله بصورة حسنة توانسه ( قوله واجب ) کون الباء للوزن وهو خبر عن قوله 
ار فت عل کا وای کل و ادن اوه ال رر اوا عي ب 
اي لا بد من وقوعه فيجب عانا الایمان به (قوله کبعث اشر ) تشبیه فی الو جوب سمعا 
واضافة بعث الى الحشر على معنی‌اللام ای كبعث النا لاحشر والبعث والنشر والنشور 
کاہا بمعنی واحد وهو احياء اله الموتى واخراجم من قورهم بعد حع اجزامم 
الاصله وهى الى من شانا النقاء من اول العمر الى اخره ولو قطعت قل موته 
,خلاف التق ليس من شانها القاءكالظفر والحشر هو سوقم جيما الى الموقف وهو 
الوضع الذي قفون فيه من ارض القدس المدلة التق لم بعص الله عليما لفصال القضاء 
م ولا فرق .ني ذلك بين من بجازى وهم الانس والجن والملك وبين مر لا 
بجازی کالہہاثم والوحوش على ما ذهب اليه المحققون وصححه النووى وذهنت طاثفة 
الى انه لا بحشر إلا من بجازى وهذا ظاهر في آلكامل واما السقط وهو الذي لم تتم 
له ستة اشر فا الق بعد نفخ الروح فيه اعبد بروحه وبصر عند دخول البة 
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کاهاہا في الجمال والطول وان الق قبل نفخ الروح فيه كان كسائر الاجسام التق لا 


روح فہاکا لجر فیحشر ثم بصیر ترابا واول من تنشق عنه الارض نبنا صلی اله 
عليه وسلم فمو اول من عث واول وارد المحشر كما انه اول داخل لاجنة ومراتب 
الناس قي الحشر متفاوتة فمهم الراكب وهو الق ومنهم الماشى على رحليه وهو قليل 


عدم وقيل عن تفربق # حضين ) المراد بالقول هنا الاعتقاد اي اعتقد اما اا۔كلف | 


انه بعاد الجسم اي يعي د الله الجسم بعينه فالجسم الثاني المعاد هو الجسم الأول بعينه 
لا مثله وقوله بالتحق.ق اى اعادة متلسة بالتحقيق بعنى اعادة حققة لا مشكوكا فا 
وقوله عن عدم آي بعد عدم فعن بمعنى بعد قبصير الجسم معدوما بالكلية إلا جب 
الذنب ثم بعيده الله تعلى كما أوجده اولا قال تعلی کما بدأكم تعودون وقوله وتیل 
عن تفريق أي بعد تفريق فعن بمعنى بعد ابضا فعلى القول الاول يذهب الله عين 
الجسم واثرد میعا ثم بعیده کماکان وعلى القول الثاني برق الله اجزاء الجسم حىث 
لا ببقى فيه جوهران فردان على الاتصال والصحيح القول الاول ولذا قدمه الناظم 
حازما به وقوله حضین صفۀ لعدم وتفر بق آي عدم حض وتفر بق حض فمعلى 
حضية العدم خاوصه مر شاثة الوحود لجزء ما ومعنى حضبة التفريق خلوصه 
من شائة الاتصال فى اجزائه ( قوله لكر ذا الخلاف خصا ص بالابياومن 
علہم نصا ) استدراك على اطلاق اللاف السابق وقوله خصا ألفه للاطلاق كالف 
نصا الاتي واراد بالتخصبص الاطلاق فالعنى لكن هذا اخلاف قد العاياء اطلاقه 
NLNE‏ 
انفاقا فالخلافي في غيرهم وغبر من الحق ہم ممن سباتی وقوله ومن علهم نصا اي 
ومن نص الشارع على ان الارض لا تاكل احسامم كالشمداء والمؤذنين احتسابا اي 
ادخارا لواب ذلك عند اله لا لاحر وكحملة القر ان العاملين به والعاياء إلعاملىن 
بعلم ومن لم يعماى خطيئة وغير ذلك ممن تقل عن الشارع فان المسالة توقبفية 
( قوله وف اعادة العرض فولان # ورححت اعادة الاعمان ) لا اختلف القاللون 
باعادة عیوز الجسم في اعادة العرض الذى کان انما به ف الدننا اشار الى ذلك 
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الاختلاف بقوله وق أعادة العرض قولان فالقول الاول وهو مذهب 
ان العرض بعاد حين اعادة الجسم لا فرق في ذلك بين العرض الذي يطول باؤه 
ا وان غىره کالصوت ولا بان ما هو مقدور لاعند كالضرب وما هو عر 
کور له کالعلم لاك نسة الاعراض الى قدرته تعلى كنسسة الاحسام الها وقد قام 
الدليل على اعادتا فكذا اعراضها لكن ما كان من الاعراض الملازمة للذات كالماض 
والطول فانه بعاد متعلقا ها وما كان من غبر ذلك كااصلاة والصوم وبقية الطاعات 
وكالكفر وة الأعاصى فاته بعاد مصورا بصور جسمية فالجحسنات فى صورة حسلنة 
والسيشات في صورة قبيحة والقول الثاني امتناع اعادة العرض مطلقا فيو جد الجسم 
أعراض اخر فانه لا نفك عقلا عن عرض والقول الاول هو المر حح كما اشار 
اليه الناظم بقوله ورجحت اعادة الاعبان اي ورجح جاعه من العاهاء اءادة الاعراض 
| باعيانما اي باشخاصما وانفسما فبعاد العرض الذي كان في الدنا بعبنه على لحو ما تقدم 
يانه والعرض قرا قي كلام الناظم بسكون الضاد لاوزن ( قوله وفي الزمن قولان ) 
اى وقي اعادة الزمن قولان احدها وهو الارحح اله يعاد حميع ازمنة الاجسام الى 
امتناع أعاد ته لاجتماع المتنافات كالماضى والحال والاستفال واحاب عن ذلك اصحاب 
لةول الاول بان اعادة الزمان ليست دفعية بل على التدريج كماكانت عليه فى الدنيا 
لكن في اسرع وقت وقول الناظم الزمن ةرا بسكون النون للوزن ( قوله والحساب ھ 
حق وما فى حت ارتباب ) اساب لغة العد وشرعا توقيف الله الاس على امام 
وقبل ان ينصرفوا من‌الموقف وبكون الجساب لمن والكافر انسا وجنا إلا المؤمنين 
الذين ورد ف ا لحدث e‏ بدخلون الجنة من غر حاب وهم سىعول الفا مع کل 
واحد سعون الفا وزيادة ثلاث حثيات بيد الله تعلى لكر بمة اى ثلاث دفعات من 
غر عدد بقدرته تعلی والا آلکافرین الذين بدخلون اللار من غر حساب والمراد 
من توقبف اله الناس على امام ان يكام تعلى في شانما وكبفية ما ها من الثواب 
وما علما من العقاب فيسمعيم كلامه القديم وهذا هو الذي تشد له الاحادث الصحيحة 
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ولا شغله تعلی حاسنة احد عن احد بل بحاسب الاس حميعا معا حتى أن كل احد 
رى أنه المحاسب وحده واول من بحاسب هذه الامة لتدخل اليل قل غىرها 
وكيفبة الحساب مختلفة فمنه اسر والعسير والسر والمهر والتو بخ والفضل والءدل 
وحكمته اظہار تفاوت المراتب فى ألكمال وفضائح آهل النقص ففيه ترغيب في الحسنات 
وزجر عن السيئات وقوله حق اى ابت بالكتاب والسنة والاحاع فنی الکتاب سرع 
الحساب وقي السنة حاسبوا انفسكم قل ان تحاسبوا واحمع المسايون عليه فمن انكره 
کفر وقوله وما فی حق اراب اي ولیس فی وقوع حق شك آي لا بغي ان بقع فبه 
شك ( قوله فالسيتات عنده بالمل ۾) السيثات مع سيه وهي ما ذم فاعله شر عا صخر 5 
كانت او كسيرة سميت سمه لان فاعلما اء با عند المقابلة وم القبامة والضمير فى قوله 
عنده عاد على الله والمحنى فالسئات جزاؤها عند الله مقدر بجزاء مثالا أن حازه الله 
علبہا وله ان بعفو عنہا ان لم تكن كفرا ولا خلد صاحما في النار والمراد بمثلها ان 
بعاقب الله فاعلا بعقاب بايتق بتلك السيئة لا برائد عليه ( قوله والحسنات ضوعفت 
ااتنضل ) ا جنات حمع حسنة وهى ما يمدح فاعله شر عا سمت حسنة سن وجه 
صاحبا عند رؤبتها يوم القيامة وقوله ضوعفت بالفضل اي ضاعفما الله تعلى وكثر واا 
بفضله لا وجو با عليه واقل مراتب التضعيف عشرة وقد تضاعف الحستة الى سعين 
اى سعماثة او اثر من غير انتهاء الى حد تقف عنده وتفاوت مراتب التضعيف 
بحسب ما يقترن بالحسنة من الاخلاص وحسن إلنية والتضعيف من خصائص هذه 
الامة واما غيرها من الامم فکانت حسنتهم بحسنة واحدة ويشترط في تضعيف 
الحسنات ان تتكون مقولة واما الم دودة برباء ونحوة فلا واب فما اصلا وان 
تكون معمولة لاعند او ما فی حکمہا بان تماما عنه غيره كما اذا تصدق غيرك عنك 
«صدقة وأه) الهم بها ولم عماما فتكتب واحدة من غير تضعيف وكذلك اذا صمم على 
المعصية ثم تركا فله حسنة من غير تضعيف وان تكون اصلبة واما الحاصلة بالتضعيف 
فلا تضاعف ثانا وان لا تكون ماخوذة فى نظير ظلامة واما الت باخذها المظلوم 
من طالمه فلا تضاعف ( قوله وباحتناب ا و الكمائر حمع كبيرة 

وهي الذنب العظيم من حيث المراخغة به كالقتال والزنى والسرقة والمراد باجتناما 
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ما بعم التوبة منها بعد فعلما لا ما بخص عدم ارتنكاما بالمرة وقوله صغائر مع صخبرة 
وهى الذنب الذي لبس بعظيم من حبث المؤاخدة به وبدخل في الد غاثر ماكاف 
مقدمة للبار كالنظر والقبلة واللمس للزنى ومالم حكن مقدمة ها كشتم بما 
لا بو جب حدا والمحنى ان الله تعلى بغقر الذنوب الصغاثر سسب احتناب الذنوب 
الکمائر قال تعلی ان تجتنبوا کار ما تهون عنه نكفر عنم سيئاتكم اي الصغائر 
وورد ذلك ٤‏ عدة احاديث ومعنى غفر الذنب العفو عنه‌ای عدم المواخذة 
به اما تر عن اعين اللاڪة مع بقانه فى الصحفة واما بمحوة من صحف 
الملانكة وحكى بعضم ان الاول هو الصحح عند المحققين واما الكماثر فيكفرها 
عفو الله او التوبة وورد ان الغزو في البر يكفرها إلا التنعات وف البحر يكفرها 
حتى السعات وني الحديث المج الميرور ليس له جراء إلا اة اه فيكون مر 


اله الى قعل الير الى ان يموت وقول الناظم للكائر يقرا سكون الراء للوزٽڭ 
( قوله وجا الوضوء بكفر ) اي وورد ف السنة ان الوضوء الشرعي بكفر الصغائر 
واشار الناظم بهذا الى ان تكفير الصغائر لا بنحصر قي احتناب الكبائر بل الوضوء 
بكفرها ايضا وكذا الصاوات امس وكذا صوم رمضان ڪما ورد ذلك کله في 
الاحادىث فان قىل اذا كفر الوضوء الصغار لم بجد غیره کالصوم ما بکفره حب 
ان الذنوب كالامراض والطاعات كالادوية فكما ان لكل نوع من انواع الامراض 
نوعا من انواع الادوية لا ينفع فيه غبرء كذلك الطاعات مع الذنوب ويدل له حديث 
ان من الذنوب ذنوبا لا بكفرها صوم ولا صلاة ولا جهاد وانما يكقرها السعى على 
الوا ر ی اا 
فلابد فما من المقاصة بان بُوْخذ مرن حسنات الظالم وبعطى للمظلوم فاذا نفدت 
حسنات الظالم طرح عليه من سينات المظلوم ثم قذف بالظالم في النار كن قد اخرج 
البزارعن انس بن مالك مرفوعا من ا قل هو الله احد مائة الف مر فقد اشترى 
نفسه من الله ونادی مناد من قبل اله تعلی‌فی سماواته وف ارضه الا ان فلاا عتبق 
الله فمن كان له قله تباعة فلياخذها من‌اله عز وجل وظاهر ذلك تكفر الکنائ ذا 
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م ايضا وحذف الناظم همز جاء والوضوء لضرورة الوزن ( قوله واليوم الاخر ثم 
| هول الموقف ص حق فخفف بارحيم واسعف ) اليوم ممتدا والاخرصفته ورا بحذف 
| البمزة بعد تقل حركتا الى اللام وبسكون الراء للوزن وقوله ثم هول الموقف 

معطوف على المتدا والخر قوله حت واليوم الأاخر هو بوم القبامة وله نحو لاثماة 
اسم ووصف بالاخر لاتصاله باخر ايام الدنا لا لكونه ءاخرها لانه ليس منما حتى 
بكون ءاخرها وسمي ببوم القيامة لقيام الناس فه من قورهم وقبامېم ن بدي خالقېم 
وقبام الحجة لهم وعليهم واوله من وقت الحجشس الى ما لا بتناهى على الصخبح وقل 
الى ان بدخل اهل الجنة الجنة واهل النار النار وقوله ثم هول الموفف ائ الول 
ا حاصل ف الموقف والمراد وله ما بحصل للناس فيه من الشدائد فمنما طول 
الوقوف فان مقداره الف سنة كما سورة اليجدة و ون الف سنة كما سورة 
لل ا E‏ 
على الكفار وبتوسط على الفساق و يخفف على الطائعن حتى بكون كصلاة ركعتين 
كما قي الحديث ومنما دنو الشمس اي قر ما من الخلق حتى تكون مهم كمقدار 
میل فیکون الناس على قدر اعمالہم فی العرق كما في الحديث واليل بكسر اليم 
فسر بمرود المكحلة وبالمساحة المخصوصة ومنها شمادة الالنة والإبدي والار جل 
والسمع والبصر والبلد والارض واليل والنهار وال حفظة الكرام ولا يحصل شىء مما 
ذكر للانيباء والاولياء وسائر الصلحاء لقوله لى لا بح زم الفز ع الاكبر فم ءامنون 
من عذاب الله کم بخافون رہم خوف اجلال واءعظام وقوله حت اي ابت 
لا حالة فيجب الايمان به لوروده في الكتاب والسنة ولا ماع الملهين عليه وقوله 
فخفف يا رحيم واسعف بوصل المزة للضرورة فاا مزة قطع أي فخفف يا 
رحيم هوله وأعنا عليه ومن اساب تخفيفه والاعانة عليه قضاء حوائم المساين 


. 


وتفريج الكرب عنهم واشباع الجاع وايواء ابن السيل ١‏ قوله وواجب اخذ العاد 
الصحفا 8 ) ذكر في هذا البيت والبيتين بعده بعضامن اهوال يوم القيامة فقال وواجب 
اخذ العاد اڑلے نا ای وأاخذ الماد الح وأاجب سہ معا لوروده ف اک والسنه 
ولانعقاد الإحاع عله قحب الانمان به ومن انکر گفر والمراد بالص حف الكتب 


(4۸ ) 


التى كتبت فيا الملانكة ما فعله العباد في الدنيا وظواهر الايات شاهدة بعمومه لجميع 

الامم نعم الانياء والملانكة لا باخذون صحفا لعصمتمم وكذا من بدخل النة يخر 
حساب وام بذگر الناطم من بدفع الصحف لاعباد وقد ورد ان الربمح تطيرهامن 
خزاتة تحت العرش فلا تيخطىء صحيفة عنق صاحم|ا وورد أبضا ان كل احديدعى 
فيعطى كتابه فحصلل التعارض بن الروايتين فجمع ببنهما بان الربح تطيرها اولا 
من الخزانة فتعلق كل صحبفة بعنق صاحما ثم تنادمم الملائكة فتاخذها من اعناقم 
وتعطيما لهم في ايديم فالمؤمن باخذ كتابه بيمينه ولو كان فاسقا على المشهور والكافر 
باخذه بشماله من وراء ظره ( قوله کما من القرءان نصا عرفا ) اى كالاخذ الذى 
عرف من القرءان حال كو نه منصو صا فصا بمعنى منصوصا حال ضمر عر 1 
المي لااب وهو صلة ما ومن القرءان متعلق به ولك كقوله تعلى فامما من اوی 
کتابه بیمینه فقول هام اقرء‌وا کتاببه الاب وقوله تعلی واما من اوتی کتابه بشماله 
فقول بالیتنی لم اوت کنابیه الاي وقوله تعلی فاما من اوت کتابه بیمیذه فسوف بحاسب 
حسابا سیا وبنقلب الى اهله مر ورا واما من اوتی کتابه وراء ظهره فسوف يدعو 
نورا وبصلى سعیرا والراحجح ان القراءة حقبقبة وبقرا كل احد كتابه و لو كان اما 
كن من الاخذين من لا بقرا كتابه ذهولا ودهشة لاشتماله على القسائح والمؤمن 
باتیه کتابه ابض بکتابة بضاء فبقراه فض وجه والکافر باتیه کتابه اسود بکتابة 
سوداء فقراه سود وجه ( قوله ومثل هذا الوزن والميزان ٭) اى ومثل اخذ 
الحباد الصحف فى الوحوب السمعى وزن افعال العباد والميزان و الراجح انه ميزان 
وأحد لمع الامم وجميع الاعمال له قصه وعمود وکفتان گل واحدة منہما اوسع 
من طاق السماوات والارض وح ريل ءاخذ بعموده ناظر الى لسانه وميكائسل امن 
عليه واه عد الحساب وخفة الوزن به وتقله على صورته ف الدنباوقل على العكس 
فالثقيل بصعد والحفيف ينزل الى اسفل لقوله تعلى والعمل الصالح برفعه ودل على 
الوزن قوله تعلى والوزن بومئذ احق وعلى الميزان قوله تعلى ونضع الموازين 
القسط ليوم القبامة وقوله تعلى فمن ثقلت موازينه فاولئك هم المفلحون ومن خفت 
موازينه فاوك الذين خسروا انقسمم والجمع في هند الايات للتعظيم بناء على الراجع | 


) 4۸ ) 


من انه ميزان واحد وقد بلغت أحاد ده میلغ التوات ر فسحب الایمان به ونمسك عن 
تعان حققته ولا یکور ن الوزن یحق کل احد لانه لا یکون للا اء والملالكة ومن 
ل ال خاب فانه فرع عن الحساب ( قوله فتوزن الكتب أو الاعبان ) 
اشار ہذا الى اختلاف العلماء ف ال رون فتهي هور القر حن ال ان ارون 


الكتب التي اشتمات على اعمال العباد اء على ان الحسنات مميزة يكتاب والسشات 
کات ار و دهت عشم ای ار ن الوذ ن اعبان الاعمال فتصور الاعمال المالحة 


فض الله IRE‏ السة بصورة قسحة لابه ب 2 


الطاهة وهى السرى المعدة للسثات فتخف وهذا ٤‏ لمر و الكافر فتخف 
حسناته وتتقل سا ن ا سبحانه ولایرد ان فی ذلك قلب القائقی وهو ممتنع 
لان امتناع قلب الحقائتق حتص باقام الحكم العقلى فلا بنقلب الواجب جائزا مثلا 
واماانقلاب المعنى جرما فلا بمتنع وفائدة الوزن جعله علامة لاهل السعادة والشقاوة 
وتعريف العباد ما بم وعلمم من اير والشر واقامة الجحجة عام ( قوله كذا 
الصراط ) اى الصراط مثل المذكور من اخذ الاد الصحف والوزن والميزراتٺ ف 
الو حوب السمعي والصراط بالصاد والسين حجر ممدود على متن جنم ای ظہرها 
بمر عليه الاولون والاخرون ذاهبين الى الجنة لان حنم ين الموةف والجنة والجسر 
بكسر الجيم وفتحما ما يعبر عليه كالقنطر ودخل في المارين عليه النييئونو الصديقون 
ومن دل اة بغر حساب وکلم ل الا الاساء ققولون الم سام سلم کہا 
في الصحيح وني الصراط طاقات كل طاقة تنفذ الى طبقة من طبقات جنم وفي حافته 
كلالب معلقة مامورة بان تاخذ من امرت به وجبریل فی اوله ومیکاتبل فی وسطه 
الان الناس عن تمرهم فيما أفنوه وعن شبامم فيما أبلوه وعن علمم ماذا اوا 
به والصراط و ورد ف الكتاب قال تعلى فاستقوا الص راط وف إلسنة قال صلى الله عاه 
وسلم وبصہرب الصراط e‏ ظہرانی 1 نم فاکون انا وامتی او من :جوز وقوله 
ظطہراني ية هران مالغ في ا فكانه حعلى كل حافة را ومذهب اهل السنة 
اء ما ورد على ظاهر» مع تفوبيض علم حقيقته الى ال على خلافا لن صر ذه 


= 
گههسسس ت ڪڪکگÉkکkhضخدككككصصصك‏ سس للkككص‏ سے 


)۱۰۰( 

عن ظاهره ( قوله فالعىاد حتلف @ مرورهم فسالم ومنتاف ) آی اذا علیت اٹ 
الصراط واحجب سمعا فاعام أن الاد متفاوت مرورهم عليه في سرعة النجاة وعدمها 
فليسوا في المرور عليه على حد السواء وقوله فسالم ومنتاف اي فمنهم فريق سالم 
من الوقو ع في نار حنم ونم فريق منتاف بالوقو ع فيها اما على الدوام والتأبد 
كالكفار والمناققين واما الى مدد بريدها الله تعلى ثم ينجو كبعض عصاء المؤمنين ممن 
قَضی اله علہم بالعذاب والعباد فی مرورهم عليه ثمانه اقام منهم من يمر عله 
كطرف العين ومهم كالبرق الخاطف ومهم كالربح العاصف ومنهم كالطير ومبم 
كالجواد السابق ومهم من بجري ومنهم من يمشى ومهم من بحبو وتفاوتمم قي المرور 
بحسب تفاوتہم في الاعراض عن حرمات الله فمن کان منهم اسر ع إعراضا عما 
حرم اله كان أسر ع مرورا والحكمة في مرورهم على الصراط ظہور النجاة من النار 
وان بتحسر الکغار بفوز المژمنین بعد اشتراکېم في المرور ( قوله والعرش‌والکرسی 
ثم القلم # والكاتبون اللوح كل حكم ) ذكر في هذا البت َة امور بيجب 
سمعا الایمان بوجودها اولہا العرش وهو جسم عظیم نورانی علوي والمشہور في 
السنة انه قبة عظيمة فوق العالم ذات اعمدة أربعة يحمله الان اربعة من اللالكة 
وفي الاخرة ثمانية منهم لزبادة الجلال والعظمة فيا رءوسهم عند العرش ف السماء 
السابعة واقدامم قي الارض السفلى وقال علياء البيئة انه كروي حيط بجميع الاجسام | 
ہا الكرسي وهو جسم عظيم نورانی تحت العرش ملتصق به فوق السماء 
السابعة ينه ويها مسيرة حمسمائة عام كما نقل عن ابن عباس ثالا القلم وهو 
جسم عظیم نوراني خلقه الله وامره بکتب ماکان وما يكوت الى بوم القيامة 
والآولى ان نمسك عن القطع بعيين حقبقة كل من هند الثلاثة لعدم العلم ها 
رابا الكاتنون وهم ثلاثة أقسام الكاتنون اعمال العباد في الدنيا وقد ذكرهمالناظم 
فيما تقدم والكاتنون من الاوح المحفوظ ما في صحف الموكلين بالتصرف ف‌العالم 
کل عام والکاتبون مر صحف اللائکة ڪتابا يوضع تحت العرش خامسها 
الوح وهو جسم نوراني تب فيه القلم باذن الله ما كاٺ وما بكون الى يوم 
القبامة وهو بكتب فيه الان على التحقبق من انه بقل المحو والتغببر ونمسك 


)۱۰١( 


عن الجزم معان حصقته وقوله کل حکم ای گل من هد ورات ذو 
حکم فكل منہا كم بعابما الله تعلى وان قصرت عقولنا عن الاطلاع علا وبعضيم 
لم يلتزم الحكمة لان الله تعلى يتصرف بما يشاء لا يسال تما بفعال والحكمة هى سر 
الامر وفائدته المترتبة عليه وقول الناظم اللو ح را بالرفع عطفا على ما قله بتقدير 
حرف العطف لا بالنصب على انه معمول للکاتن كما قد بتوهم لال الملابكة م 
تكتب فيه بل القلم تب فه بمجرد القدرة ( قوله لا لاحتياج وها الايمان ٭ 
حب علنك اا الانسان ) ای کل من هده المذكورات لوق جکمة لا لاحتاحه 
تعلى الى شىء منها فلم بخلق العرش للاتقاء.والتستر ولا | لكرسي للجلوس ولا القلم 
الاحادث غابه الام ان الايمان ا سدی وقوله بحب گور الباء لاضرورد 
( قوله والنار حت اوحدت کالجنه « ) المراد من النار في كلام الاظم دار العذاب 
اعاذنا الله منها وها سبع طبقات اعلاها جنم وتحتها لظى ثم الحطمة ثم السعير ثم 
سھر ثم الجحیم ثم اههاوبة وحرها هواء رف ولا مر ها سوی بی ءادم والاححار 
امتخذة ءالبة من دون الله قال تملى يا اما الذين ١امنوا‏ قوا انفسكم واهايكم ارا 
وقودها الناس والحجارة وذكر ابن العرهي ان هند النار التى في الدنيا ما اخر جا اله 
الى الناس من حنم حتى عمست في البحر مرتين ولولا ذلك لم ينتفع ما احدمن 
حرها وكفى با زاجرا وبعد اخذ نار الدنامنما اوقد علا الف سنة حتى أبضذت 
م اف سنه ی إا جمرت ۳ الف سنه ی اسو دت ى سو داء مايه واما الجنة 
في لغة البستان والمراد منها في كلام إلناظم دار اواب وهي على ما ذهب اليه أبن 
عباس م حنات متاو ر افصلا واو س طا الفردوس وهی اع لها وفو قا عرس 
الرحمن ومنها تتفجر انار الجنة وحلة عدن وحنة الخلد وجنة اللعيم وحنة الماو 
ودار السلام ودار الجلال وذهب الجمهور الى انها اربع لقوله تعلى ولن خاف مقام 
ربه حنتان اي جنه النعيم وحنه الماوى ثم قال ومن دو نما حنتان أي جلة عدن وجنه 


(۱۰۴( 


ر SRE‏ ھ TT‏ 
eT‏ فقول ااام والار ج ی ابة اكان وال واتفاق عایاء 
الامه وقوله او حدت ت اي اوجدها الله فيما مضى ورد الناظم یحق تما على منکر هما 
بالمرة كالفلاسفة وبايجادهما فمامضى على من انكر من المعتزاة وجودهما الان 
وقال أنما تو حدان موم القبامة ودل ےا ےہ ءادم وحواء علہما السلام على ا 
حاء به القرءان و لته وانعتد عاہه الجاع وا ی ہو ر المخالف فذلك یدل على سوت 
الجنة es‏ النا د فی e e‏ 
ا ا النار ی علم فاك الى 
اللطف ال ر( وواه فلا تمل جاحد دې جنه ) ای اذا عایت ان الجنة والنار 
أو حدهما ال فيما مضى فلا تصغ لقول منكرهما بالمرة لكفره كالفلاسفة او منكر 
وا ال زلة وقوله ذى, جنة بكسب را م ای صاحب 
حوں ل انکارهما ۷ سکاد صدر عن دی عمل فأ نه ودی 4 احا -ه ما علم 
من الدين بااضرورة ( قوله دارا خلود اميد والشقو ى6 ) الخاود هوالاقامة الم بدة 
e‏ ت على الالام وان تدم منه كفر ل ا ا 
وانعاش طول عمر« على الايمان فقوله دارا خلود اي النار والجنة دا.ا اقامة 
مو بد وقوله سعد والش تى ای فالنة دار خلود للسعد والنار دار خاود للشفى 
ودخل فى السعمد عصاة المومنن فدار خلو دهم الينة فلا یخالدون ف النار اٺ 
دخلوها ودخل قي الشقى الكافر الجاهل والمعاند ومن بالغ في النظر فلم صلل 
الى اجى E‏ الواحب عله ولا بدخل فه اطغال الم رين 
ا ا ٤‏ وهر وول < ر وھا ی غير اولاد الااء واما 
الا س ى الج ا جاع ولا فرق ف اأسفد والشقي دا الان والجن و ندل 
E‏ خلود للسع.د والنار دار خاود لشي فوله تعل ی فرتم 


)1۴۳( 
شھی و سعد الات والمراد السماوات والارض ف هدد اانه سفف 
انار وارضہا و سقف اة وارضا لا سماء' الدنا وارضا لتہدلہما ) قو له معذب 
منعم مہما بق ) اي فداخا النار معذب فما بانواع العذاب کالزمہرير والحا 
والعقارب وغير ذلك وداخل اليل منعم فما بانواع النعيم واعلاها رؤبة وحه اله 
e A e‏ 


8 ا e‏ سیه ت طول کل و أاحد 8 ستوں ذراعا وعرصه سمه 


اذرع ثم لا بزيدون ولا بنقصون واما اجسام الكغار فمختلفة المقادير حتى ورد ان 
ضرس الكافر فى النار مثال احد وفخذه مثا ورقان وما حبلان بالمدينة ( قولهايماتا 
بحوض خر الرسل @ حتم نى ااا ینا حمد صلی الله عليه وسام 
وحوصه جسم صوص کا متس اجو انب یک يكون على الارض المدلة وهی الارض 
السيضاء كالفضة تر ده هذه الامة من شرب منه لا بظماً ابدا اخبر الناظم ان ابماننا 
ای تصد هنا به حتم اي واحب لکن E‏ رە وانما فق f‏ فاد المعترلة 


واشار الناظم للر د علمم ما ذکره وقد ورد ان لکل نی حوضا تر ده مته وتخصیص . 


04 


خوض تا ورود ا البالغة مبلغ التواتر بخلاف غير« لوروده بالا حاد 
( قوله كما قد جاءنا في النقل ) الكاف فيه لاتعليال والنقل بمعنى المنقول والمعنى أنه) 
كان ايما:نا با لحوض ححتما وواجا لانص الذى ورد البنا ف المنقول عنه صلى الله عليه 


م ے ل ی سے 


la E OPE‏ ر اله عنما حوضي مسيرة 


وزواباد سواء ماو« ابض من اللىن ر وگ ائه اکر من 


تحوم e‏ مں شرب مه 51 ا ادا وقوله وزواباه سواء ا طوله 5 صعر صه 


وحله قل الصراط وهو قول الجممور وقبال بعدة وقبن له صلى الله عليه وسلم 
حو ضان حو ص یل الصراط وحوضص عد 9 اله واحب اعت _ادد ان a‏ صلی اه عاہه 
وسلم حوضا ولا بضر الجپل بکونه قل ا ص راط او و بعد ( قوله ال ش, ربا منه اقوام 
وفوا :: م ( ای بتعاطی الت ۵۸ں وا ا لجوض أقوام والمىاد pe.‏ ا سثہ ما 
الذكور و الا ناث ویکون إطغال المسايين ذگورهم وانام حول ا وض وعامم اقرہه 


)۱۰٤( 


الدساج اج ومنادیل من نور وباید یم بار 3 ى الفضة واقداح الذهب سقو ون ءاباءهم وامہا م 
إلامن سخط في فقدهم فلا بوذن هم ان سقو وفوله وفوا ب دهم وصف‌لاقوام ای 
وفوا الله دهم وهوالمثاق الذیاخذه انل عام حن خر جم من ظہرء ادم عايه السلام 
واشہدهم على انفسمم الست , بر بکم قالوا بى اي انت ر بنا ومعنی وفامم دهم انهم لم 
غب رود ولم دلوه حتی ماتوا وهذا او مؤمنى الامم ال اة لکنه 
خلاف ظاهر الاحادیث من أنه لا بر دد ا هذه الامة لاب كل امه أنما ترد 
حوض نما ( قوله وقل بذاد من طغوا ) اراد بالقول هنا الاعتقاد ومعنى يذاد بطر د 
N‏ 
بان غيروا وبدلوآعدهم الذي اخذه اله عليم فالمرتد من المطرودين وكذا مز 
¿ ما لا برضا الله ومر حالف ججاعة الاين كالخوارج والرواقش 
لمعتزلة على اختلاف فرقيم والظاية الجائرون وال حن بالكائر الملستخف بالمحاصي 
الزبغ والندع لكن ع الکفار بطر دول عله حر مانا فلا شر بون منه ابدا وعصاة 
المومنين بطر دون عه عمه وب هم ثم بشر بوا منه قال دخوهم التار على الصحبح | 
( قو له وواحب شفأعة المشفع ج حمد مقدما ) الشقاعة لذ الوسلة والطلب وعرف ' 
سوال الي للغبر والمشفع بفتح الفاء هو الذي تقبالل شفاعته واما بكسرها فهو 
الذى قال شفاعه غبره وقوله حمد بدل من المشفع رفع به امامه وقوله مقدما 
بفتح الدال حال من محمد وال عى وواجب سمعا عند اهل الحق شفاغة المشفع وهو 
سیدنا محمد صلی الله عله وسلم حال كونه مقدما على غيره من الابياء والمرسلين 


والملانكة المقربين ېو الذى تح باب الشغاءه لخر ف اأصححان ا اول شافع ١‏ 


واول مدفع وله صلى الله عليه وسلم شفاعات فمنها شفاعته فى فصل القضاء للاراحة 
من طول الموقفوذلك لانه حين بشتد اطول ويمنى الناسالانصراف ولو الى النار 
همون أن الانياء هم الواطة دهن الله وخلقه فذهنون الى آدم فیقولون له انت | 
| ابو البشر اشفع لنا فيقول لدت ها است ها نغسى نفسي لا أسنأل الوم غيرها 
فذهبون الى نوح ويسالونه الشناعة فيعتذر هم وهكذا فها بڏذهنون الى سبدنا حمد 


صلى الله عليه وسام ويسالونه الشغاعة فقولانا ها انها امتى امت فيسجد تحت العرش ٠‏ 


ن ت me eo e o‏ سس س 


(1۰6) 


فبنادیمن قبل‌الله حمد ارفع راسك واشفع تشفع فر فع راسه ویشفع ي فصل القضاء 
وحينلذ فت باب الشغاعة لغبره وهذه هي الشف_اءه العطمى وهي حتصۀ به صلى الله 
عليه وسلم قطءا ومرن شفاعاته شفاعته في عدم دخول النار لقوم استحقوا دخوها 
ومنہا شفاعته فی اخراج الموحدين من النار ومنها شفاعته في زبادة الدرحات ي الجن 
لاهلا ومنها غير ذلك ( قوله لا تمنع ) اي لا تعتقد امتناع شفاعته صلی الله عليه 
وسم في اهل الكبائر وغيرهم لا قال دخوهم النار ولا بعده وقصد الناظم 
على المعتز زلة ومن وافقم في انکارهم شفاعته صلى الله عليه وسلم فيمن استحق النار 
ان لإ بدخاما وفيمن دخلا ان برج مما واما الشغاعة العظمى فلا نک رونا وگذا 
ااشفاعة فى زيادة الدر جات وحديث لا تنالوا شفاعتى اهل لائر من امتی موضوع 
باتفاق ( قوله وغہره من مرتضی الاخبار @ بشفع گما قد جاء فی الاخبار ) ای 
وغيره صلى لله عليه وسلم من ارتضاه الله من الاخبار كالانياء والمرسلين واللائكة 
والفحابة والشداء والعاياء العاملين والاولياء يشفع عند الله تعلى في اهل ألكبائر وقوله 
کما قد حاء ف فى الاخار ای للانص الذى فد جاء فى الاخبار الدالة على ذلك وا جمع 
عليه اهل السنة ومولانا جل وعلا يشفع أيضا فيمن قال لا اله إلا الله واثيت الرسالة 
ار الذدى ارسل اه ولم بھ ل را فط لتفضل انه عله بعدم دخو له النار 
بلا شفاعة احد غير« وشفاعته تعلى عبارة عن عفود وقول الناظم شفع بسكون العين 
الوزن ( قوله اذ جائز غفران غير لكفر « ) اذ للتعليل والمحلال هو الشفاعة فى غفران 
الذنوب فكانه قال لانه يجوز عقلا وسمعا غفران غير ألكفر من الذنوب بلا شفاعة 
فالشفاعة إولى واما غفران ألكفر ہو وان جاز عقلا ممتنع سمعا 5ال تعلی ان الله 
لا بغفر ان بشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن بشاء والحكمة في غفزان الذزوب غر 
الكفر. انا لا تنفك عن خوف عقاب ورجاء عفو ورحة بخلاف الكفر وذاك اك 
صاحب الذنوب مومر تقد لقص سه فخاف العقاب وبر حو العفو والرحة 
بخلاف صاحب الكغر فانه لا يعتقد عص نفسه فلا بخاف العقاب ولا برجو العفو 
والرهة ( قوله فلا نكغر مؤمنا بالوزر ) الفاء لتفريع ما بعدهاعلى ما قبلا اي يتفرع 
على حواز غفران غب الکفر ان لا نکفر ۔عاشر اهل اله احدا مر ال منان 


(۱۰٦ ( 


بار تکاب الوزر ای الذنب صغیرا کان الوزر او کہ را عالما کان مرتکه او جاه لا 
رط ان لا كور ولك اا م اھ ر علم الله تعلى باليزئيات 
ولا کف مرتکبه قطعا وبشرط ان لا ڪون مستڪل له وهو معلوم من الدين 
بااضر ورة کالز نی وإلا کی ,استحلاله لذاك وخالفت الخجوارے فکغروا مرتکب 
الذنوب وجعلوا حميع الذنوب کبائر واما المحتزلة فاخ ر جوا مرکب الکيرء مر 
الایمان وام بدخلوه فى ألكفر إلا بالاستحلال لود منزلة بين المنزلتين أى بين 

aE‏ اکا فر فمرتكب آلكيرة خلد عند الفر يقبن فى النار وبعذب 
علد س عذاب آلكفار وعذد المعتزلة عذاب الفساق ( قوله وءن يمت وام ٠ب‏ 
چ فامرد مفوض ریه ) ای ومن مت بعد ان ار EVE‏ 

ر المكفر 5 بلا استحلال والال أنه لم, ”ب من ذننه ای اله على فامره وشانه مفوض 
ر به وا لى فلا نقطح بالعفو عنه لتلا تكوه ت الذنوب فى حكم المباحة 
ولا بالعقوبة لانه تعلى يجوز عليه ان بغفر ما عدا الكفر وعلى تقدير وقوع العققاب 
نتقطع له بعدم الخلود قي اللار كما اشار اليه وله الاتي ثم الخلود حتنب وهذاهو 
مذهب اهل الق واستدلوا عله بالاات والاحادث الدالة عى ان المرمنين يدخلون 
ا كر فن مل حال فر ا خر ارد وول عل الاد رالا من 
قال لا اله إلا الله دخل اليل ولا صح ان بدخل اله ثم بذخل النار لان من بدخل 
الجنة لا بخرج منہا قال تعلی وماهم منها بمخر جين فتعان ان یکون دخوله الجنة بدون 
دخول النار بالمرةوهذا هو العفو التام او بعد دخول النار بقدر دنه وهذا هو عدم 
ا لخاود فی النار ( قوله وواجب تعذیب بعض ارتکب 8 كببرة ) اي وتعذيب بعض غير 
معان من عصاء امة الاحابة ارتكب كرة من غير تاوياى بعر به ومات بلا توبة 
واجب اي ثابت وواقع شرعا بخلاف من ارتکب صغیر؟ او ارتکب کبیرة اویل 
كما بقع من الىغاة المتاولين او ارتكم-امن غير تاويل لكن مات بعد التوبة والمراد 
باللعض المذكور طائفة ولو واحدامن كل صف مرن عصاد المؤمنين كالزناة وقتلة 
لافس وشربة الخمر وهكذا فلا بد من نفوذ الوعبد فى طائغة اقلا واحد من كل 
صنف لكن هذه المالة منبة على طر ةة الماتر دة من أنه لا يجوز تخلف الوعيد واما 


2 ا 
س 


)۱۰۷( 


على طر َة الاشاعرة من انه يجوز تخاف الوعيدلانه على تقدير المشثة كما هو عادة 
اکر یم فانه اذا قال اذا فعل زد کذا اعاقه کان الماد عاقه ان شت فلا يجب تعذيب 
:عص العصاأة وراز داف اوعد م E‏ و رد تعدب عص الأو حدين والشفاعة م 
لكن لا يعم اصناف العصاة كما ( قوله ثم الخلود تنب ) اي ثم خلود من اراد الله 
تعذه من عصاة المومنين حتنب وقوعه فلا تقول به والحاصل ان النای عل قسمين 
مؤمن وكافر فالکافر علد ف النار ماعا والموؤمن قسمان طاح وعاص فااملانع 
فى الينة احماعا والعاصى ق مان تاتب وغيى تاب فالتاثب فى الجنة ا ماعا وغبر التاثب فى 
المشئة عندنا وعلى مدير تعذبه لا يخلد فى النار ( قوله وصف شيد المرب بالاة س) 
شي دا لحر ب قسماناحدها شيد الدناوالاخرة وهوالذى قات لاعلاء كهة اله تعى حتى 
چ ول دق وسم الث وهيو شد لاخر فقط كالىطو أ وال ماعون والاول 
هو المراد مول الناظطم وصف شد الحرب الجا اى اعتقد وجوا 
اتضاف شيد الجرب الذى قانل لاعلاء كلمة الله بالحاة الكاملة الحقيعية للذات 
والروح عا وان كانت كيفيتما غير معلومة لنا فجب الابمان ا على ما جاه به 
لاتصال ارواحم با حسام الشہداء اکمل حا من عيرهم والاےاء اکماں 
اد من الشہداء ) قو له ورزهفه من مش ی الات ) رز وه بفتح لكر مہ در 
مضاف لفعوله الذي هو الضمير بعد حذف الفاعل اي ورزق الله اباد اى شيد 
ا حرب من مشتهى الجنات اي من بوب نعيم اجات فيتنعم بالاكل والشرب 
وغ ر هما والدلىل عل حیام ورم ۋوله عل ولا تجسن الذين قتاوٍ ا ف سبال 
الله امو اتا ل احا e2 e‏ رزفون واعلم ان شد الر زا والاخرة له اواب 
الكامال عند الله تعلى بخلاف شيد الدنا فقط فاس له الثواب الكامل واا 
حرت عانه احکام الا ف الد تا وما شد الاخرة فطل ا کلام ل ق الثواب 
آکنه دونه قي الحا والرزق وسمی کا منهم شېیدا لان الله وملانک-ته پش ېدون له 
الجن ولان ره حه شېدت دار الالام لاف عر فأ نه 3 مش دها لا وم القبامة 


( 1۸) 


has naa aaa SY 


واستشكل بان ارواح المسأيين تدخل الجنة الان كما دات عليه الاحاديث واجيب 
بان غير الشهيد وان دخلت روحه الجنة لا بكون كالشميد في الياة والرزق بل 
لا باکل فا ولا پتمتع کما قاله النسنى ( قوله والرزق عند القوم ما به اتتفع ) 
الرزق هنا بكسر الراء بمعنى الشىء المرزوق والمراد بالقوم اهل السنة اخر 
الناطم ان الرزق عندهم ما به اتقع ای ما ساقه اه الى الجوان فانتفشح به بالفعلك 
ا فه رزق الانسان والدواب وغبرهما وشماى الماكول وغيره مما انتفح | 
به بالفعل وخر ج ما لم ينتفع به بالفعل فمن O‏ الانتفاع ه. 
ولم ينتفع به بالفعل فليس ذاك الشىء رزقا له وانما یکون رزقا لمن تفع به 
بالفعال و ذا ظہر قول اکابر اهل السنة ان کل احد ستوفی رزقه وانه لا باکل 
احد رزق غبره ولا ياك غبره رزقه ز فاثدة ) الارزاق توعان ظ اهر وهى 
لابدان کالاقوات وباطنة وهي للقلوب کالماوم والمعارف ( قوله وقیل لا بال ما 
ماك وما اتمع ) ذكر هنا قولا في الرزق مقابلا لقول اهل السنه المتقدم فال وقل لا 
الخ اي وقال حماعة من المعتزلة ليس الرزق ما انتفع به بل هو ما ملك فلا يعتبر 
ؤه الانتفاع ويعتبر فيه المملوكية انقح به او لا وقوله وما ابح ما فه نافة اي ولم 
يتمع هذا القول ائمتنا لفساده لاله بقتضي ان کل eT‏ مالم ملك 
لس بررق وكلاها باطل اما الاول فلان الله تما لى مالك لجميع 8 ول 
يسمى مآكه رزقا اتفاقا وإلا لكان اله مرزوقا واما الثاني فلخروج رزق الدواب 
والعسيد والاماء اذ الدواب لا تملك والسيد والاماء لا يمككون عند يعض الائمة 
کالشافعی ویمكون ماكا غبر تام عند مالك ( قوله فبرزق الله املال فاء يا ھ 
وبرزق المكرو« والمحرما ) ما ذكره في هذا البيت مفرع على مذهب اهل السنة 
التقدم وهو أن الرزق ما اتفع به أي بتفرع على مذهم المذكور ان الله على 
برزق الحلال والمكرود والمحرم والجلال ما كان مباحا بنص او اجحماع او قيا 

حل والمکرود ما ہی عنه نا غر اكد والمحرم ما ہی عنه ہا اڪ ددا ورد 
اناظم وله و e‏ المحتزلة القائلين بان المحرم ل بکون رزقا ناء على 
التحسين والتقيبح العقليين وقوله فاعلها بنون التوكيد الحفيفة النقلبة الفا في الوقف 


gman 


)1۰۹( 


وكان حقه التاخىر عن قوله وبرزق المكروه والمحرما لكنه قدمه لاضرورد ( قوله 
او و ل ار کا 
الست على مسالة الاكتساب والتوكل وهى من فن التصوف الات في كلامه شىء 
O E N E‏ 
فقال في الاكتساب والتوكل اختلف اى اختلف العاياء في افضلة الاكتساب وافضلية 
التوكل فر جح قوم الاكتساب وهو مباشرة الاسباب بالاختبار كالبيع والشراء لاجل 
الربح ومثله تعاطى الدواء لاحل الصحة ونحو ذلك ورجح قوم التوڪل وهو 
الاعتماد على الله تعلى وقطم النظر عن الاسباب مع التمكن منها وقوله والراجح 
التفصيل حسبما عرف اي والراجح القول بالتفصيل حسما عرق من كتب الوم 
کالاحیاء للغزالی والرسالة للقشيرى وحاصل التفصيل انما يختلفان باختلاف احوال 
اانا فمن ,صر عند ضيتق معيشته بحيث لا خط ولا بتطلع لوال احد فالتوكل 
ی حقه ار حح لما فه من حاهدة النفس على ترك شمو اتا ولذاتا والمسر على شدتا 
ومن لم یکن كذلك فالاکتساب في حقه ار جح حذرا من التسخط وعدم الصر بل 
ربما وجب الاكتساب في حقه وهذاكله انما بتمشى على طريقة غير الجمور وهى 
ان آوكل عاق الاكساب واماعل لر الجم ور وهي أن الوخكل لابا 
ا اكات ل اه اد رو د و یل ال و 
الطرقة هو الثقة بالله تعلى والاءعتماد عليه واعتقاد اث الامر منه واليه ولومع 
مباشرالاسباب,كماكان ,فعله صلى‌الله عليه وسلم ( قوله وعندنا الشىء هو المو جود ) 
شرع الناطم من هنا الى تمام يتين في مسال بنفع علما ولا بضر فى العقيدة جهاما فمنيا 
ما اشار اله هنا بقوله وعندنا اي معاشر اهل السنة من الاشاعرة وغيرهم الشىء 
هو الموحود بمعنى اما مترادفان على معنى وأحد وهو ما تقرر اي ت 
خار ج الاعيان وهذااحد قولين ونسب للاكثربن او بمعنى انما متحدان ف ‌الماصدق 
اي الافراد فكل ما صدق عليه الشىء صدق عليه المو جود وبالعمكس لاف المفبوم 
اي انی فان الام ا ځار جي باعتبار تمزه في ا لار ج عماعداه قال له شیء وباعتار 
ر ار و ف ج رۇبته يقال له موجود وهنا ثانی القولین ونسب 


)۱( 


O E 
کان ممتنعا فلس بشیء اتفاقا وان کان ممکنا فقال اه السنة لس بشىءلانالامور‎ 
ees N ENS 
القدرة بو جودها لعدم موتا قىل وقالت المعتزلة المدوم الملمكن شىء لان الامور‎ 
الممكنة ثابة فى تفسها الادانا مسشترة كاستتار الثوب ف الصندوق وهنا ولون ان‎ 
ی لت ل قان د ۷ ع ارا ا هق‎ 
الشىء اصطلاحا واما لغة فالشىء هو الامر مطنقا موجودااو معدوما ( قوله وثابت‎ 
مو خر ومرادة‎ e ف الارن الموجود ) ثابت ا خر‎ 
ال خود قاق الاه الق الا وتا لاء كمي لاان والفرس‎ 
والجنوان والسماء والارض فالعنى قاق الأضباء اة فى الخارج آى الواقع وقصد‎ 
اناظم ذا الرد على السقسطائة الذين ينكرون حقائق الاشياء وبزعمون انا اوهام‎ 
و یوت لبا في اخارج وقد حکی ان سفسطاثيا اتى على بغلة الى الامام‎ 

ای فة لمناظرةه فامر الامام بءض تلامذته أن يذهب بالىغلة فلا خ خرب السفسطابی 
لم يجدها فطلما ققال له الامام انت تزعم انه لم يكن لبغلتك حقيقة فلا تطلها 
فر جع عن معتقد» وردت اله ن ءعینه ) آي و جود ش يء من 
الو حودات هو عبن حققته كما قاله الامام الاشعرى ومن تمعه وقال الامام الرازی 
وحماعة وجود الشىء لبس عين حقيقته بل غيرها وجعلوه من باب الال اي الواطة 
NE‏ ناء على القول شوت الواسطة بينم ما التي هى الال والتحقبتق 
نفا وقد قدمنا في مبحث صفة الو جود أن بعضمم ابمى عبارة الامام الاشعرى على 
ظاهرها واوها المحققون كالعد فقالوا لبس المراد با العبنة حقيقة بل المراد ا ان 
الوجود لیس امرا زائدا على الذات في الخارج بحبث تصح رؤبته فلا ینای انه امر 
اعتباری وهو حصول الذات فی الار ب ج ای موتا فيه وعبارة ال عاي 
عبارة الاشعرى والحق تاوباہا بما تقدم ( قوله والجوهر « الفرد حادث عندنا لا 
نكر ) الجوهر الفرد هو الجرء الذى لا بتجزأً بحيث لا قل القسمة اصلا ومعنى 
کونه حادثا انه مسبو ق بالعدم وقوله عندنا متعلق بقوله لا پنکر ای لا ینکر عندنا 
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معاشر المسليين سوت الجوهر الفرد وتقررد ف الوح-ودلان الله تعلى قادر على 
ترق الاجسام بث لا ةى جزء على جزء ولا اثبت المساون ا جوهر الفر د قالوا 
ان یع الاحسام متركة من الجواهن اافردة وأن العالم اون لر کت ا ا 
من الحوادث الق هي ا لجو اهر الفر دة واراد الناطم بقوله عندنا لا بنکرالر دعل 

الفلاسفة فا: ا سوت الجوهر الفرد وقالوأ حميع الاجسام متركة مر 
انو ر فالپو لی فت الہاء واللام وضم الباء هي المادة كالطين بالنىسىة 
2 2 حم هر حال ف کہم ره کالایر مه ۾ الالة ف الط ن واما 
ا الابون عل ار س ودم ا ڪه 8 انان حادڻث قرا 
سكون الثاء لذرورة الوزن ( قوله ثم الذنوب عندنا قسمارن « صغبرة كيرة) 
0 کک ي ا e ey E‏ 
قسمان ال ای ا قسمان eT‏ پور ا 
خلافا من قال انہاکلہا کمائر نظرا لعظمة من عصی ہا وکن لا بکفر مرتکہا إلا 
بما هو كفر منها كسجود لصنم والقاء مصحف قي قذر وخلافا للخوارج في قولم 
انہاکہا گبائر وان گل كبيرة كف وخلافا لير حئة في قوم انہاكلہا صغائر ولا تضر 
مرتکہا ما دام على الاسلام وقد قدمنا فی شرح قول الناظم وباجتناب للکائر تغفر 
صغائر ان الكبيرة هى الذنب العظم من حيث المواخذة به ولا تنحصر افرادها فى 
عدد فمنم_ا تعمد الكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم ومنها الزنى واللواط 
والقذف وعقوق الوالدين والسحر واكل الربا وغير ذلك واكبرها آلكفر باله ثم 
قل النفس عدا عر حیق وللکسسة اهار ات ما ا حاب إلحر وما الا یعاد علا 
بالعقاب وما و صف فاعلا بالفسق ومنہا اللعن كلعن اله السارق وكل ما خرب عن 
حد الكيرة وضابطما فهو صغيرة وقد تصير الصغيرة كبيرة بالاصرار علها وهو 
نة العود الى الذنب وان لم يكن مقيما عليه وبالتهاون با وهو الاتخفافق وعدم 
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امالا ہا وبالفرح والافتخار بہا وصدورها من عالم بقتدی به فیہا ( قوله فالثانی ۾ 
منه المتاب واجب فى الجحال « ) المراد باثانى ألكبيرة المنقدمة فى قوله صخيرة كبيرة 
الان مهدر هي م رة وال آ5ا غات ان الون ا هة 
وكبرة فاعلم ان الثانى الذي هو الكبيرة التوبة منه واجبة فى ا محال اي فى حال 
التلبس بالمعصية فورا فتاخيرها ذنب ءاخر تجب الوبة مه ودليال وجوب التوبة 
سمعي کقوله تعلى وتو بوا الى اله جیما اما المؤمنون وانما اقتصر الناظم على وجوب 
التوبة من الثاني لانه الاهم وإلا فالاول الذي هو الصغبرة كذلك كما صرحوا به 
والتوبة لغة مطلق الرجوع وشرعا هى الندم على المءصية لوجه اله تعلى فالندم 
على شرب الخمر لاضراره باللدن ليس بتوبة ولا تصح التوبة شرعا إلا بشروط 
ثلاتة الاول الاقلاع عن الذنب اي ألكف عنه فلا تح توبة المكاس إلا اذا أقلع 
عن الملکس اى كف عنه وتركه الثاني العزم على ان لا بعود الثالكث رد المظالم اي 
اي حقوق الادمبين المترتبة عليه أو تيحصيل البراء منم اي مساحتم له ولو اجالا 
عندنا معاشر المالكة واشترط الشافعية تحصيل البراءة تفصيلا فان لم يمكن تحصيل 
البراءة فالطلوب منه الاخلاص وكثر التضرع الى الله تعلى لعله برضى عنه خصماء» 
و و ع اوت ل ر زه جا 
عرفل فرح التن ن واف ود اة دن ا غ ال ق 
لا من المؤمن ولا من آلكافر عند الاشاعرة كما شد له قوله تعلى ولبست التوبة 
للذين بعملون السات حتی اذا حضر احدهم اموت قال اني تمت الان وقوله تعلى 
لفرعون الان وقد عصبت قل وكذا لا تقل التوبة اذا طلعت الشمس من مغر ا | 
لان باب التوبة بغلق حينذ ( قوله ولا انتقاض ان بعد للحال . لكن يجدد توبة | 
لا اقترنى 8 ) اي ولا انتقاض لاتوبة الشرعية ان يعد صاحبما اي بر جع للحال التق | 
كان علا من التلسس بالذنب فلا بعود ذه الذي تاب منه بعوده له خلافا لابعتزلة فى 
قوهم بانتقاض التو به بعو دد للذنب فعود cae‏ 
بجدد توبة لما اقترف بسكون الدال لوزن اى لكر بيجب عله تجديد التوبة 
| الذنب الذي اقترفه اى ارتكه ثانيا فلا بضر إلا الاصرار على المعاصي بخلاف ما أذ 
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كان كلما وقع منه معصية تاب منها قال الله تعلى ان اله يحب التوابين وهم الذين كلما 
أذنبوا تابوا وفى الحديث التائ من الذنب كمن لا ذب له وفيه ايضا اذا تاب العمد 
ا الله الحفظة ذنو به وا ذلك جوارحه ومعاله من الارض حتی می الله 
ولیس عليه شاهد بذنب ( قوله وقي القبول رام قد اختلف ) ای وقد اختلف رای 
العلياء فى قول التو به الشرعية هاى هو و قطعي او ظن فقال الامام الاښشعري اا تقل 
قطعا لةوله تعلى وهو الذي بل التوبة عرز عباده والدعاء وها لعدم الوثوق 
بشروطما وقال امام الحرمین والقاضي ! ہو بک الباقلانی انا تقبلى ظنا اذ بحتمال 
ان معنى قوله تعلی وهو الذى قبل التوبة عن عماده انه اما أن شاء وهذا ا لحلاف 
في غير توبة الكاف واما هي فمقبولة قطما اتقاقا لقوله تعلى قل للذين كفروا ان ينتهوا 
بخفرهم ما قد سلف ( قوله وحفظط دين ثم نفس مال نسب ومثاہا عمل وعرض 
قد وجب ) ذكر فى هذا الت ستة امور حفظا 7 واجب في حميع الشرائع 
وهى الدين والنفس والمال والنسب والعقل والعرض بك ا 
الکلیات الست ومنهم من جعل العرض راجعا الى السب فأسقطه وعبى عنها بالكليات 
ا جمس وانما سميت بالكليات لانا يتفرع عاما احكام كثيرة فاشار الناظم الى الاول 
منها بموله وحفظ دين والدين ما شرعه اله لعادء من الاحکام والمراد بحفظه صبانته 
عن الكف وانتہاك حرمة المحرمات ووحوب الواجات فانتهاك حرمة المحرمات ان 
بفعا المحرمات غير مبال بحرمتا وأناك وجوب الواحبات أن ترك الواجبات غير 
مال بوجوما ولفظ الدين شرع قتال الكفار ارين وغيرهم كالمرتدين واثار 
الى الثاني بقوله ثم نفس اي ثم حغظ نفس والمراد ها النفس العاقلة ولو بحسب 
الشان فدخل الصغير والمجنون وتذى ج الهيمة فيتصرف فيا الشخص بالوحه 
الشرعی کالذبح وغیره ان کانت له فان کات لغبره فېي داخلة ف امال ولفظ النفس 
شرع القصاص فا وف الاطراف ای الاعضاء واشار الى المالث قوله مال وقرا 
سکون اللام وحذفى الالف للوزن اى وحفظ مال فو معطوف على‌ما قله بعاطف 
| حنذوف والمراد به كل ما يحل تملكه شرعا وان قل ولفظه شرع حد السرقة وحد 
قطع الطربق واشار الى الرابع بقوله سب اي وحفظ نسب فو معطوف على ما قله 
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ولفظه شرع حد الزنى واشار الى الخامس والسادس بقوله ومثلها عقل وعرض 
اي مثل الذكورات عةل وعرض في وجوب المحفظ ولفظ العقل شرع حد شرب 
الحمر والدة ممن اذهبه بجنابة والعرض بكس العين كما قدمناد هو موضع المد 
والذم من ألاسان ولفظه شرع حد القذف للعفضف والتعز ير لخبره فحدمن قذف 
عفبفا وبعزر من قذف غر عفیف وقوله قد وحب خر عن قوله وحفظ دين اي 
حفظ الجميع قد وجب ( قوله ومن لعلوم ضرورة جحد @ من ديننا هتل كفرا 
لبس < ) اللام الداخلة على معلوم زائدة وهو مفعول مقدم جحد ومن دننامتعلق 
,معلوم وكفرا منصوب على انه مفعول لاحله وحد خير ليس ووقف عليه بالسكون 
على لغة ربعة والعنى ومن جحد من المكلفين امرامعلوما مر دنا بالضرورة 
بحيث بعر فه خواص المسايين وعوامم كوجوب الصلوات الخمس وصوم رمضان 
وحرمة الزنى والجمر وتحوها بقتل لاحل كةرد أن لم تب لاٺ جحد لذلك 
مستلزم لتکذیب الى صلى الله عليه وسلم ولیس قتله حدا وكفارة لذنبه ماف سار 
ا جدود فانہا كفارات للذنوب ( قوله ومثل هذا من نفى لمجمع # او استباح كالزنى 
فاتسمع ) اي ومثل من جحد امرا معلوما من الدين بالضرورة من نی حکما 

معا عليه اجحماعا قطعيا وهو ما افق المعتترون على ڪونه احماعا وما جزم 
به الناظم من ان من نفی معا عليه بکفر وان لم يكن معلومامن‌الدين بالضرورة 
کاستحقاق ست الاين االسدس مع بنك الصلب هو أحد قولين وهو ضعبف والراجح 
القول الاخر وهو انه لا يكفر من نفى المجمع عليه إلا اذاكان معلومامن الدير 
بالضرورة وقوله او استباح معطوف على نی اي ومثل هذا ابضا من استاح ای اعتقد 
| إباحة حرم مع عليه معلوم من الدين بالضرورة كالز نى وشرب الخمر وصوم بوم 
العبد فبكفر بسب اعتقاده أباحة ذلك اي حليته سواء فعاه ام لم بفعله وقوله لمجمح 
مفعول تى واللام زائدة وقوله فلتسمع تكملة للبت (قوله وواجب نصب امام عدل ) 
من هنا شرع الناظم ق مباحث الامامة تبعا للقوم وهى وان كانت من الفقهيات كم 
اهتموا ا فنڪروها في هذا الفن لكثرة اختلاف الفرق الضالة فا وبدأً بحكم 
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نصب الامام اي إقامة الخليفة وتوليته فقال وواحب نصب امام عدل اي ونصب امام 
عدل واجب على الامة وجو با كفاتا فيخاطب به مع الامه فاذا قام به اه المح 
والعقد سقط عن غبرهم ولا فرق ی الو جوب بان زمن الفتنة وغبر كما هو مذهب 
اهل السنة واكش المعتزلة خلافا لمن قال لا يجب نصبه اصلا ولن قال يجب في زمن 
الفتنة لتسكينها ولمن قال يجب فى غير زمن الفتنة لانه زمن الطاعة ومحل الو جوب على 
الامة اذا لم يكن استخلاف من الامام السابق لحين والا فو الامام كما وقع من انى 
بكي الصديق فانه أوصى باللافة بعده لعمر رضى الله عنما والمراد وله عدل عدل 
الشہادة ولا بتحقتق إلا بشروط حخسة وهىالاسلام لان آلكافر لا براعى مصلحة المسالين 
والبلوغ والحقل لان الصبى اا ا 
لان الرقبق مشغول بخدمة سيده ولانه مستحقر في اعين الناس فلا اب ولا يمتثل 
امره وعدم الفستق لان‌الفاسق لا بوت به في امره وميه وبشترط ف الامام ايضا الذكورة 
لقوله صلى الله عليه وسلم لن يفاح قوم ولوا أمرهم امراة والشروط المذكورة انما تعتبر 
في الابتداء وحالة الاختبار واماف الدوام فلا تشترط كما بعلم من قول الناظم التي 
ولس بعزل ان ازيل وصفه ولو تغلب شخص على المسليين قرا انعقدت له الامامة 
وان لم یکن اهلا کصی وامراةٌ وفاسق وتجب طاعته فیما ام به او ېی عنه کالمستوی 
لالشروط ( قوله بالشرع فاعلم لا بحكم العقل ) اي ان وجوب نصب الامام :الشرع 
عند إهل السنة فاعلم ذلك ورد وله لا بحڪم العقل على من قال من المعتزلة ان 
وجوبه بالعقل لا بالشرع ومما يدل على ان وجوه بالشرع أن الشارع ام باقامه 
الحدود وسد الثغور وتجہيز الجيوش ولك لا يتم إلا بامام بر جعون اليه في امورهم 
وقد أحمعت الصحابة عليه بحد مفارقته صلى الله عليه وسلم الدنبا واشتغلوا به عن دفه 
لانه توف بوم الانين عند الزوال فمكث ذلك اليوم وليلة الثلاثاء ودفن في !خر ليلة 
الار بعاء وقال ابو بکر رضی الله عنه ولا بد هذا الامر ممن بقوم به فانظروا وهاتوا 
اراءکم رحمکم اه فقالوا من كل حانب من المسحد صدقت صدقت ولم بقل أحد مم 
لا حاحة بنا الى امام ( قوله فليس ركنا بعتقد ف الدين ۾ ) آي فليس :صب الامام ركنا 

بعتقد في قواعد الدين المجمع عايما المعلومة بالتو "تر بحيث بكفر منك ر هاكالشہادتين 
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والصلاة والزكاة وصوم رمضان والحج لانه ليس معلوما من الدين بالضرورة فلا 
و الدال للوزن ( قوله ولا تزغ عن امرد المىين ) 
ا اردغ اا ای ت رو رو ع ا 
e‏ ا لجاری على قواعد الشر عة وف كلامه حذف الواو مع ما عطفت 
والتقدير عر امره ونهيه فتجب طاعته على جميع الرعايا ظاهرا وباطنا لة_وله تعلى 
ااا ر الرسول واولي الامر منكم وهم العاياء والامراء ولقوله صلى ال 
عليه وسلم من أطاع اميري فقد أطاءنی ومن عصى اميري فقد عصاني كن لا بطاع 
في الحرام والمكروء واما الماح فان كان فيه مصابحة عامة للهسايين وحت طاعته فيه 
وإلا فلا ( قوله إلا بکفر فانذر ن عېده ي فاه ,ڪفمنا أ ذاه وحده ) آی إلا اذا امیر 
بکفر فاط رحن بیعته جہرا فان لم تقدر على الجر بذلك فاط رحہا سرا وقوله فال 
بکفنا اذا و حده ای فاه كفنا اذى الامام الذدى اس الکفن وحده اذ هو الذى 
ناصیته بيده ( قوله بغیر هذا لا ماح صرفه ٭ ولیس بعزل ان ازل وصفه ) اي بغیر 
هذا الكفر من جيم المعاصى لا يجوز خلعه عن الامامة لا جرا ولا سرا وقول 
ولس بعزل ان ازبای وصفه سکون اللام من بعزل لاوزن أي وليس بعزل اذا وی 
تكملا ارود ثم ازيل وصفه السات وهو ا خلافا لطاثفة ذهوا الى انه 
بعزل بذلك ( قوله وأمر بعرف ) لما فرغ من الامامة اردقا بالامر بالمعروف والنهى 
عن المنكر لتوقف القيام هما غالبا علما فقال وأمر بعرف بضم العين لغة في اللعروف 
وهو ماعرف شرعا من الواجب والخدوب وقابله المنكر بقح الكاف وهو ما انكر 
عا من الحرام والمكروه وف كڪلامه حذف الواو مع ما عطفت والتقدبر وامر 
بعرف وانه عن منک ر قيجب الام بالواجب والنبي عن الحرام وجوبا كفائيا فاذا 
قام به اللعض سةط الطلب عن الماقين وهو فوري اجماعا واما الامى بالمندوب والهى 
عن المكروه فو مستحب والدليل على وجوب الامر بالمعروف والنهى عن اکر 
الكتاب والسنة والاحجماع فالكتاب كقوله تعلى ولتكن منكم امة يدعوث الى ار 
وبامرون بالمعروف وينهون عن المنكر والسنة كقوله صلى الله عليه وسلم من رای 
منم منکرا فلیغبره بيده فاأ لم بستطع فاسانه فان لم بستطع فقلبه وذلك 
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اضغ الأبمان أه مى نير بالقلب انكر بان مكو هه الاسان هله ولا رض 
به والمراد بكو ن‌التغيس بالقلب اضعف الايمان أنه إقل | ٣ار‏ الایمان وثمراته واعلم ان 
عالما بما بامر به ونی عنه فالیاهل بالمحکم لا بحا له الامر ولا النہی وان بأمن ان 
بودي انکاره الی منکر اکہر منه کان ہی عن شرب اخمر فیژدی يه عنه الى 
قتال النفس او نحو فعدم هذين الشرطين وجب التحريم وان يغاب على ظنه ان 
امره بالمعروف مور ف تحصله وان په عن اکى مزبل له وعدم هذا الشرط 
سط الو حوب ومقی الجواز ادا فطع بعكم ا لقادح واأندب اذا 2 فا قاله القرای 
وغبره وان بکون المنکر معا على تحريمه او ڪراهته وان کون ظاهرا ف 
الخاربج لا ره فاعله ولا ٫ش‏ ڪل على وحوب الامں امروف والنہی عن 
المنكر قوله تعلى اما الذين ءامنوا علیکم اشسکم لا ,ضركم من ضل اذا اهتدیتم لان 
العنى اذا فعلتم ماكاتم به ومنه الامر بالمعروف والهي عن انکر لا ,ضركم فعل غ ركم 
لاإعصه وصار ت الاه داله عل و حوب الامى بالمحروف واي عن الڪ ر قو له 
واجتنب نمیمه «) ذکر هنا وفیما بعد الى قوله وکن کما کان خار الق امورا من 
فن التصوف الاتی فى كلامه شیء منه وانما قدمہا هنا لاا يدخاما الام بالمعروف 
والهي عن المنكر فناسب ذكرها عقمما فمنما النميمة وهي تقل کلام الناس بعضہم الى 
بعص على وحه الافساد pra‏ كقول زد أعمرو فلان قول فىك کذا وکذا ومعبی 
قوله واحتلب تممه ای اق اسا اللكاف منہا وتساءد عنا والامں فه لاو حوب العى 
الجنة نمام والمراد لا بدخاها م السابقين إلا ان غفر له وكل ذلك مالم تدع الاحة 
الما وإلا جازت لاما حينئذ ليست نميمة بل نصيحة كما اذا اخسرك شخص باف 
فلانا بريد البطش بك او باهلك او بمالك لتکدون على حدر فليس ذلك بحرام 
لما فيه من دفع المفا-د وقد بکون بعضه واجا ڪما اذا تبقن وقوع ذلك لو لم 
بخرك ذا الخبر وقد بكون بعضه مستبا كما اذا شك في ذاك ( قوله وغية ) 
عطف على نميمة اي واجتنب اما المكلف غيبة بكس الغين والامى فيه للوجوب 


| العبنى كما فى سابقه وضابط الغسة كل ما افهمت به غبرك نقصان مسا 
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ذلك فی بدنه او دنه او دڼاه او ولده او والده او زوحته او خادمه او حر فته او لونه 
او مرکو به او تمامته او تو به او غتر ذلك مما تعلق به وحكم الغيبة التحريم بالاحماع 
وف الكتاب العز بز ايحب احدگم ان اکل لم اخه متا الاه وهي ڪ رة عند | 
المالكية ولو في غير العالم وحامل القرآن خلافا للشافعية والغيبة بالقلب كالغيبة باللسان 
في التحريم كن في غير من شاهد واما من شاهد فيعذر ف الاعتقاد حينئذ نعم 
شغي ان بحمله على انه تاب وتنفع التوبة قي الغيبة من حيث الاقدام عليما واما من 
حيث الوقوع في حرمة من هي له فلا بد فيا مع التوبة من طلب عفو صاح ا عنه 
اذا بلغته واذا لم تبلغه کنی الاستغقار له ویکنی عند المالكية فو صاحم| عنه ولو مع 
المہل بما قاله فبه کات قول له انا قات فی حقك کلاما فساحت منه والاصع عند 
الشافعية أنه لا بد من تعيين ما قاله فيه وكما تحرم الغبة على المختاب بحرم على السامع 
استماعا واقرارها فيجب على من سمع انسانا بذكرغيبة حرمة ان يناه ان استطاع 
بان لم يف ضررا ظاهرا والاو جب عايه الإنڪار بقلبه ومقارقة ذلك المجلس 
فان قال باسانه اسکت وهو بشتہى بقانه استمراره فقال الامام الغزالى ذلك نفاق لا 
بخر جه عن الاثم ولا بد من كراهته بقلره واعلم ان الغيبة لا تحرم إلا اذا كانت في 
انسان معان او في حماعة معبنين وقد ذكر العاياء انها تباح مم التعبين في أحوال ستة 
اايصلحة بل ر بما وحبت فالاولى التظلم كان بول المظاوم لمن له الولابة كالقاضى فلان 
ظطلبنى مثلا والثانة الاستعانة على تخببر المنك ر كان قول لمن برحو قدرته على ازالة 
الک ا سل ف غ ج ف د 
ال ل و والالثة الاستفتاء كان بقول ايفتى ظابنى فلان فمل 
له ذلك وما طربتق فى الحلاص منه والرابعة التحذي ركان بستشيرك انسان في مصاهرة 
شخص او ف معاماته او وضع ودعة عند أو نحو ذلك فتحذره منه بذگر عنم به على 
وحه النصييحة له ان لم بكتف بولك له لا بصلح فلان لذلك فان اكتفى به حرمت 
ازبادة عليه والخامسة التعريض كان تقول فلان الاعرج او الاحول او الامش او 
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نحو ذلك فيمن كان معروفا بذلك بشرط ان يكون بنية التعريض فان كان بقصد 
التتقيص حرم والسادسة ان بكون حاهرا بفسقه كامحاهر بشرب الخمر واخدذ 
الك وغبر ذلك فيحوز ذكرة يما فسق به لا بره من العسوب بشرط ان قصد 
ان تباغه لينز جر وحديث لا غيبة في فاسق غبر ثابت الصحة عند اهل العلم ولو 
لهت صحته و حب تق ده رما اذا اغتابه نما فق به بعد ګاهر ته به بالشرط المذكور 
ومما. بعان على ترك الخره المحرمة شم-ود ان ضررها عاد على الأفس فاذه ورد أله 
تؤخذ حسنات المغتاب لمن اغتابه وتطرح عليه سيئاته وعن ابن المارك لو كنت مغتابا 
لاغتىت والدی لاہما احق بحسنای فالعاقل من اشتغلل بعبوب نفسه ومما یر حی 
5 الاستغفار لار باں امہ وق ومن اورا د سیدی اد زر وق استغفں ال العظيم 
ولوالدی و لاجا الحقوق على ولليؤمنين والمؤمنات والمسايين والمسايات الاحياء 
مہم والاموات هس مر ا دیل فربضة وان ضم ها الصمدة ثلاثا ووه ھا لاصحاں 
ا حقوق کان حسنا ( قوله وخصلة ذممه @ كالعحب والکر ای واسچتنب گل خا 
ر ول ا ره ا ا ا ق ا ی 
والكر فالعيجب هو رؤبة العبادة واستعظاما كما يجب العابد بعبادته والحالم بعابه 
وهو حرام لانه سوء أدب مع الله تعلى آذ لا رنبغي للعابد ان بستعظم ما قرب به‌الى 
سردة بل مستصغرة بالنسة الى عظمة سيده لا سيما عظمته سسحانه وتعلى ومما بعان 
على دفع العجب أن الى صلى الله عليه وسلم اخبر بانه بفسد العمل اي بطل ثوابه 
واما ابر ہو كما ورد فى الحجديث بطر الحتق وعمص الناس بالصاد او عمط الاس 
بالطاء ومعنى بط, ر الحتی رده على قاثله ای عدم قنوله منه ومعنی عص الناس بالصاد 
او بالطاء احتقار هم ای انتقاصېم والتہاوتٹب م وقد سمت الىلوى باڵكىر حتی قل 
أخر ماريخرج من قلوب الصديقين حب الرياسة والكر حرام وهو معصية ابليس 
فان تکبر حین اس بالسجود لا دم فامتنع واستقبح امر الله له بالسجو د فلذلك کفر 
وهو اول متكىر وعل كون آلكسر حراما اذا كان على عباد الله الصاطين وائمة المسايين 
وهو حيتئذ من آلكبائى ومن اعظم الذنوب القلبية واما اذا كان على اعداء الله فهو 
مطلوب شرعا حسن عقلا والمراد بالكير علمم احتقارهم لاحل كفرهم ومعصيم 
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لا احتقار ذوانہم ( قوله وداء الحسد ج ) هذا ثالث الامور الخمسة الت مثل با الناظم 
الخصاة الذميمة وهو داء الحسد ای داء هو الجسد وهو تمن زوال نعمة الغبر سواء 
NEE CC a‏ 
الغير فانها غبطة حمودة في لبر والحسد حرام ودليل تحريمه الكتاب والسنة 
والاحماع قال تعلى ومن شر حاسد اذا حسد وقال صلى الله عليه وسالم اكم والخحسد 
ات السدرائل اشاق کا اكل الان .لطت او ال تو دوا اند الظن 
الوعيد مع انه اساء ادب مع الله تعلى كانه لا بسلم له حكمه ومن المحكمة السود 
لا سود اى كثير المحسد لا تحصل له سيادة ( قوله وكالمراء والجدل فاءتمد ) المراء 
بكسر الميم هو رابع الامور الخمسة التق مثل با الناظم للخصلة الذميمة والمجدل 
بفتح اليم والدال وسكن الناظم لامه للوزن ويعبر عنه بالجدال هو خامسما فالمراء 
هو منازعة الغير فيما يدعي صوابه وفي الحديث سيكون في امت اقوام بغلطوت 
فقہاءهم نعصضل المس اتل اولك شرار امتی وعصضل المساتل بم العان وفتح الضاد 
صعاما ول ذم المراء اذا كان لتحقير غبرك واظہار مزتك عايه واما اذا کات 
لاحقاق حت وابطال باطل اي لاظہار حقية احق واظہار بطلان الباطل فممدوح 
شرعا ولو من ولد اوالده واما الجدل فو دفع الشخص خصمه عن افساد قوله 
يحجة قاصدا به تصحر كلامه فالفرق به وبين المراء ان الجدال يكون من حجهة 
صاحب القول بدفع به الافاد عن قوله والمراء يكون مرن جه الحصم وقبل ها 
بمعنی وإاحد وهو مقابلة الححة بالححة والجدال حرام و حل حرمته اذا کان لافساد 
قول الغير بخلاف ما اذا كان لاحقاق حق او ابطال باطل وانما خص الناظم هذه 
ا لجمسة بالذكر لاا من عيوب النفس فاهتم ا لان ابماءها مع اصلاح الظاهر كلس 
ثاب حستة على حسد ماطخ بالقاذورات وادخلت الكاف فى قوله كالعجب الح ما بق 
من أفراد الخصلة الذميمة كالرباء الاتى في كلامه بعد وكالظام وعقوق الوالدير 
وترك الصلاة ومنع الزكاة والغش بكسر الغبن كان بخلط الرديء بالجيد وقد روي 
ان النی صلی الله عليه وسلم مر بر جل بسع طعاما اعجبه فادخل يده فرای بللا فقال 
له ما هذا فال اصابته آلسماء فقال هلا جعلته من فوق الطعام حتى براه الناس من شتا 
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فلس منا اى فليس على طر مقتنا الكاملة وقوله فاعتمد تكملة للست واشار به الى انقضاء 
فن العقائد اى فاعتمد فى العقائد على ما ذكرته لانه مذهب اهل السنة والجماعة ( قوله 
وکن کماکان خبار الق ه )من هنا شرع الناظم في ذكر شىء من فن التصوف ومنه 
ما قدمه من مسألة الاكتساب والتوكل ومن مماحث النميمة وما بعدهاوقد ذكر:ا وحه 
تقديمما هناك والتصوف علم باصول اي قواعد يعرف با اصلاح القلب وسائر الحواس 
وفائدته صلاح احوال الانسان لا فيه من الحث على #صفة الاعتقاد وكمال الاعمال 
بالسداد وسمی بالتصوف لغلنه لىس الصوف على اهله وفل أصفاء باطن اهله E‏ 
الشوات قال سال بن عبد الله الصو من صفا من آلكدر وامتلا من العبر وانقطع 
الى الله عن الشر وتساوى عند« الذهب والمدر والكاف فى قوله كماكان خبار الحلق 
للتمثل اى التشسه والمعنى وڪن اپا الكلف متصفا باخلاق مث ل الاخلاق الق 
کات علیما خبار ا دق والمراد به نبینا صلی اله عليه وسلم لانه مع ما تفرق 
ق غر ن الجےال الخمندة ہو الخار الاطلق وبحتمل أن المراد به الانياء علم 
الصلاة والسلام لانہم خيار الحلق والاولى ان يراد به كل من ثبتت اه الخيرية ولو 
بالنسه لمن دونه فیشمله صلی الله عليه وسلم و شمل لاء والعاياء والاولىاء والزهاد 
والحباد ويكون الكلام موزعا باعتبار الاشخاص وانواع امير فمن الناس من له قدرة 
على صورة حاهدته صلى الله عليه وسلم ومهم من له قدرة على صورة جاهدة غيره 
جرا ( قوله حلیف حام ) اي وکن حلیف حلم فهو خبر ان لکن والمراد با ليف 
الحالف والملازم والجلم أن تحمل مشاق عاد الله حت لا ستخفك الشطان ولا 
الموى ولا بحركك الغضب وانما خض الناظم الحلم بالذڪر مع دخوله ف عموم 
ماکان عليه خبار الخلق اهماما به لانه وصف حامع لاوصاف الخیر لکن ا حلم فيما 
بخضب الله مذموم ( قوله تابعا لللحق ) اى وكن تابعا للحق فهو خر ثالث كن والمراد 
با لحت اله تعى لان الحق اسم من اسمائه وي الكلام حذف مضاف اي لدين الحق 
ويحتمل ان المراد به الاحكام احقة وحينئذ لاحاحة لتقدير المضاف ولا إيخفى عليك 
اما الموفق انك لاتڪون تابعا للحق الا اذا كنت متمسكا به ممتثلا لاوامره جتنا 
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لنواهیه قال تعلی وما ءاتاکم الرسول فخنوه وما ناگم عنه فانتېوا ( قوله فکل خبر 
في اتباع من سلف ) الفاء للتعليال وما بعدها علة لامر السابق في قولهوكن كماكان 
خيار الخلق اخ فالعنى لان كل خير حاصل في اتاع من ساف والمراد بمن ساف 
من تقدم من الاأساء والصحابة والتابعين وتابعېم خصو صا الار بعة المحتهدين الذين 
انعقد الاحاع عل امتناع الخروج عن مذاهبم في الافتاء والحكم ( قوله وکل شر ف 
ابتداع من خاف ) هذا علة لما تضمنه الامى السابق من‌الهى والتقدير ولاتكن كما كان 
عله شرار الخلق الق ا ا ای من تاخر من الحاف 
السىء الذين اضاعوا الصلاة واتبعوا الشهوات والابتداع الاختراع والمراد به هنا 
اختراع البدعة والبدعة ما خالف الكتاب والسنة والاحماع والقياس وتقاباما السنة وهي 
ما واف الكتاب او السنة او الاحماع ار القياس واعلم ان البدعة تعترما الاحكام الجمسة 
فتارة تكون واحبة كضبط المصاحف والشرائع اذا خبف علا الضياع وتارة ٠‏ 
حرمة كالملكوس وسائ المحدثات النافية للقو اعد الشرعية وتارة تكون مدو بة كصلا 
التراوبح جماعة ولذلك قال سيدنا تمر رضى الله عنه فى التر اويح جماعة نعمت البدعة 
هى وتارة تكون مكروهة كز خر فة المساجد وتزوبق المصاحف وتارة تكون ماحة 
ان ی و ا ان اول ا حه اا مدرو ا ع اا 
عليه وسل اتخاة المناخل وانما كانت مباحة لان لان اليش واصلاحه من الماحات 
فوساثله مباحة ( قوله وکل هدي للنې قد رجح ھ) جملة قد رجح خر عن قوله وکل 
هدي وللني متعلق بمحذوف صفة هدي والعنى وڪڪل هدي منسوب لني 
سبد نا حمد صا لى الله عليه وسلم قد رجح اتباعه فيه على ما لم نسب له والمراد 
باهدی المسوب له صلى الله عليه وسلم اقواله وافعاله واعتقاداته ( قوله فما 
ابح افعل ودع ماام بح ) اي اذا عابت ان کل هدي منسوب لانبي صلی الله 
عليه وسلم قد رجح اتماعه فيه فافعل ڪل ما ابح لك من ادى الذي بلغك 
عنه عليه الصلاة والسلام والمراد بماايح مالم به عنه فيشمل الواحجب والمدوب 
والماح وهو ما استوی طرفاه اي فعله وترکه وقوله ودع مالم ببح اي اترك ما لم 
بسح لك فعله من ذلك کتزوجه صلی الله عليه وسلم اڪش من اربع نسوة لکونه 
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| ےا به وکتوضئه مر مرة کون المقصود منه بان ا لجواز وڪقيام الل کله لکو نه 
مأسوخأً ( فواه فتابع الصااح ممن سلفا ‏ ) اي اذا اردت اب تتبع في اقوالك 
وافعالك واعتقاداتك النبى صلى الله عليه وسلم فتابع الفريتى الصالح ممن سلف لشدة 
حافظته على سنته عليه الصلاة والسلام اى طر مته والمراد بالصالح ممن سلف خواص 
الصحابة وعاياؤهم والدالح هو القاثم بحقوق اله وحقوق الماد وبطلق على النبي 
اي جاء بعد خواص الصحابة وعلها مم وقد قدمنانی شرح قوله وکال شر فی اداع 
من خلف ا البدعة مأ خالف الكتاب والسنة والاحماع والقياس واا تعتربا 
الاحكام الحسة والالف فى قوله خلفا للاطلاق وكذا فى قوله السابتى سلفا 
( قوله هذا وار جو الله فى الاخلاص ١‏ ) اسم الاشارة مفعول محذوق تقديره افم 
مثلا والمشار اله هو ما ذكره ف هذه الارحوزة من عقائد اهل السنة واتى بكاية 
هذا للتخاص اى الاتقال مر_ غرض الى غرض والغرض النتقل منه هنا الام 
بمتابعة السلف الصالح وحانة الندعة مر خلف والغرض المنتقال اليه هنا 
تعلق القاب بمرغوب فيه مع الاخذ في الاسباب وإلا هو طمع مذموم وقوله في 
الاخلاص اي فى اتصافی به والاخلاص هو قصد الله بالمادةوحده وهو سب للخلاص 
امروا إلا ليعبدوا الله خاصين له الدين وقال صلى الله عليه وسلم ان الله لاقل من 
العمل إلا ماکان خالصا وما ابتغی به وحپه ومما بعان على الاخلاص استحضار ان ما 
سوی الله لا شىء بيده وان کل شىء بد الله تعلی ای بقدرته ( قوله من الرياء ) من 
| فه لامدل كما في قوله تعلىارضيتيم بالحياة الدنيا من‌الاخرة اي بدل الاخرة فالمعنى هنا 
ار حو آله ف‌الاخلاص بدل الرباء والرياء بكسر الىاء والمد مقابلالاخلاص وهو ان 
يعمل القر بة لباه الناس وهو قسمان جلى وخن فالاولان قعل الطاعة بحضرة الناس لا 
غیر فان خلا بنفسه لا بفعل شیئا الثاني ان بفعاما مطلقا حضر الناس اولا كن يفرح 
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الذين هم براءون وف الحديث القدسى انا اغنى الشركاء عن الشرك فمن عمل علا | 
أشرك فيه غبری ترکته لشربکي ومثل' الرياء فى التحرم التسميح وهو أن عمل 
القربة وحده ثم يخس با الداس لاحل تعظيميم له او للب خير له منهم ( قوله ثم 
في احلاص ٠‏ من الرحيم ثم نفسي والهوى « ) ثم هنا بمعنى الواو اي وار جو الله في 
احلاص والسلامة من مكائد الرحيم ونفسى ومن الهوى وقوله الرجيم صفة محذوف 
اي من الشيطان الرحيم بمعنى المر جوم اي المطرود عن رحة الله او بمعنى الراجم 
اناس بوسوسته والماد بالشيطان الرحيم ما :شما ابليس واعوانه وابليس هو ابو 
الشياطين كما ان ءادم هو ابو الانس والعداوة بين التقلين اعنى الجن والانس فرع 
العداوة بين الابوين قال تعلى ان الشرطان آم عدو فاتخذوه عدوا اى ف عقائدكم 
واقوالکم وافعالکم وکو نوا على حذر منه فی حمیع احوالک والمراد بالنفس في قوله 
ثم نسي النقس الامارة بالدوء والفحشاء واما النفس اللوامة وهي المطمثنة فلا تدعو 
إلا الى الخیں وقولہ والھوی بالقصر هو میں النفس الى مرغو با ولو کان فيه هلاکبا 
واذا اطلق اموى انصرف الى الميل الى خلاف الق غالبا نحو ولا تتدع وى وقد 
ستعمال في الميل لاحق وسمى الاول هوى لانه هوى بصاحبه الى النار واما اهواء 
ا ا ق ی و 
لاء قد غوى ) الفاء للتعليل وهولاء اسم اشارة بعود على الرحيم والنفس والهوى 
والمعنى انما رجوت الله فى الخلاص من تلك الثلاثة لان كل مكلف يميل لاحد هذه 
الثلاثة التى هى منشأ كل فتنة قد غوى اى فارق الرشد وخرج عر الاستقامة 
( قوله هذا وار جو اله ان يمنحنا و عند الال مطلقا حيجتنا ) اسم الاشارةمفعول 
لحذوف تقديره اسال او نحوه والمشار اله هو الحلاص من الر جيم والنفس واهوى 
واتى بكهة هذا للتخلص من الرجاء المذكور الى رحاء ءاخر وهو قوله وارحوال 
ENA‏ 
حجتنا والاولى بمقام الدعاء ان .كوت اراد بالضمير الذى هو المفعول الاول 
معاشر المسايين او اهل العام ويحتمل ان يراد به خصوص الناظم ويكون تعبيره 
بضمير العظمة لاظهار سسب العظمة وهو تاهيل الله اياد لطلب الدعاء إو لطاب العلم 
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تیدا بالنعمة وال عل وما سْعمه ربك فحدث وقوله عند السوال مطلما ای قد 
ورود السوال لينا من الغبر حال كون الوال مطاقا اى فى الدنبا وف القر وني 
2 القىامة کہا م ذلك من المقام وقوله حح تنا عق حو اا عن الال مطاةا 
قال بعص العارفين من اط مح الله اليحة اسان علد السوال قوله على اسا 
الانسان ما غر َ yS‏ ان قول عم رن كرمكڭ یارب 
( قوله م الصلاة والسلام إلداء م ھ على ى دأبه 1 راحم ) فد دما اكلام عل 
اڑلے لک والسلام فی اول هذ إلجاشسة وانما | تى الناطم ہما اول ارجوزته وق ءاخرها 
رجاء لقبول ما بين ما لان الصلاة على النى صلى الله عليه وسلم مقبولة لا مردودة وال 
اكرم من ان َمل الصلاتين وبر د ما ينما وقد ور د فى الحديث الدعاء بين الصلاتين على 
لابرد وتاس على الدعاء نحو التاليف وقوله الداثم اي کل م ما و تول ان کون 
الدام صفةه للسالام ویکورن الناطم حذفی مر الے_ اا زره والتقدير نم 
الصلاة الداإمة والسلام الدائم ووصف الصلاة والسلام بالدوام باعتبار معناما لاك 
معنى الصلاة' الر هة ومعنى السلام التحبة وما .تصفان بالدوام فالمعنى فم رحمة اله 
و حه الدانما“ ن عل ص ای کاتنان عل ب وور 4 له دأ به اا مراحم مله من ممتدا وحەر 
الات العادة المستم. E NEE‏ عادته 
خمد RS‏ اجه من دل من ى e‏ مان عاه 
وقوله وآ له اي والصلاة والسلام إالدائم على له وقد دم آلکلام على الا ل فما كتمناد 
على خطبة الناظم وقوله وعترته اي اهل ببته وقوله وتابع لنېجه اي وگل متمع لطر قته 
صلى اللہ عليه وسلم ولو قي الايمان فقط فدخال عصاة المؤمنين والقصد ذا ميم الدعاء 
لانه افضل وقوله من امته ای امه‌احابته صلى الله عله وسلم وهذا القيد ليان ااواقع 
لا للاحتراز عن المتنع اطريقته صلى الله عليه وسلم وليس من امته لان امتح لشربعته 
3 کون الامن امته لعموم بعسته لا قال قدیکون المع لشريعته صلى الله عليه وسلم 
من غین امته کسیدنا عیسى حين نزل ءاخر الزمان لانا تقول هو حيثذ من امته 
صلی اله عليه وسلم وفائدة القيد المذكور اع من امته التنصيص على العموم للا بتوهم 
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ارادةخصوص القرون الثلانة والله اعلم ص تيت رالمد له هذه الجاشية وكان الفر ا 
من تسضہا فی ذی القعدة ال حرام عام ٠۳٤ ٤‏ أربعة وأرعين وثلاتمانه والف وصلى 
کل ا وق ا 
الحمد له رب العالمين ) 


ح3 أجارء النظارة العلمة یه 
ال امع الاعظم جامع الز بتو نة أدام الله عمرانه 


اما بعد مد الله # والصلاة والسلام على ر سول الله # وآ له وصحابته ومن والاد ص 
فان النظارة المايية بالجامع الاعظم دام عمرانه قد احازت الملامة النحرير الدراكة 
الشيیخ سيدى ابر اھ م المارغنى المفي امالكى في ر ر وطبغ حاشيته على متن ا جوهرة 
ONT RT‏ م النفع با شاكرة لمحضرة ملفا 
المفضال وكتب في ۱ ربع الانور بمولده صلى الله عليه وسلم من سنة حسة وار بعين 
وثلاثماتة والف 8 من هجرة من خلقه الله على اكمل وصق 
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